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EDiTORDEN

liim her insan i¢in kesin ve kaginilmazdir. Fakat zamani ve

mekan:i oncesinden bilinemez. Bu denli kesinlik ve biline-

mezligi ayn1 anda koyun koyuna yagatan oliim, insanoglu

i¢in tecriibe edilemeyisi ile de “hayatin” merkezinde dur-
maktadir. Oliim bir arif i¢in “uyanmak ve kavusmak” demek iken, bir
bagka insan igin yok olus olarak goriliir. Kimisi i¢in bilinmeyene gi-
dis, doniisii olmayan bir yola ¢ikigtir. Kimisi i¢inse mahkaimiyet ola-
rak tanimlanmis hayattan kagmaktir. Digaridan bir bakis ile hakkinda
konugulabilen diger olgularin aksine 6liim, kisinin bizzat kendisinin
olumlii olusu ile hayati kuran merkez kavram olarak karsimiza ¢ikiyor.
Oliim ile kendi arasindaki iliskiyi korku, yok sayma ya da bilinemezlik
ile kavrayan insanoglu bu kavram iizerinden kendi anlam ve degerini
de tanimlamis olmaktadir. Hayatin imkéin ve sinirlarini anlama ¢abasi
6liim karsisindaki tavrimizla sinirlidir. Oliim ve kendi éliimii hakkinda
diistinebilen tek canli olarak insanin korkular1 teke irca edilse elimizde
olim korkusu kalir. Bu denli 6nemli olugu 6liimiin aslinda zidd1 olarak
diisiiniilen hayatin onsuz anlagilamayacak olusunda gizli. Oliim karsi-
sindaki korku hayatta kalmak isteyisin giicii ile anlagilabilir.

Bu sayida “6lim” kavramini degisik yonleriyle ele alan ve bunu su anki
hayatlarimiz tizerinde tefekkiire vesile kilmaya ¢aligan bir dosya yapma-
ya gayret ettik. Ekrem Demirli 6liince uyanilacak bir uykuda goriilen
riiya olan hayatin tabirini aradigimiz bir yolculuga ¢ikardi bizi yazisiyla.
Steven Luper, sekiiler diisiincenin 6liimiin dogas: ve degeri hakkinda-
ki yaklagimini sundu. Kasim Kiigiikalp 6limiin anlaminin izini Klasik,
Modern Felsefeler ve Din alanlarinda stirdii. Mahmut Erol Kilig ile
mutasavviflarin 6liim ve hayata bakislar1 hakkinda kapsamli bir soylesi
sizleri bekliyor. Omer Tiirker 6liim metafizigini yazarken, Senail Ozkan
Budizm ve Hristiyanlik'in 6liim karsisindaki tavrini takip ederek hayati
anlamlandirma bicimlerini kargilastirdi. Ahmad Milad Karimi 6limla
olmanin insani insan yapisini yazdi. Semih Ceyhan Téhiriil Mevleviden
i¢ metin ile “6liimi, 6lim sonrasi ahvali” aktardi. Mehmet Kandemir
olim kavramina kiyamet vechesinden bakarak, Yazicioglu Ahmed Bi-
can hazretlerinin Diirr-i Mekn@n adli eserinden hakeretle Istanbul'un
fethi ve kiyamet senaryolarini anlatti. Christina Aischa Ebner kotiilik
problemi ve 6limii Miisliman ¢ocuklarin goziinden yazdi. Seyh Hassan
Dyck ile bugiiniin diinyasinda 6liimiin kavranisindan, sufilerin 6limi
hatirlamaya dair pratiklerine uzanan bir soylesi gerceklestirdik. Meh-
met Kokrek Osmanli mezar taslar: tizerinden bir kiiltiirel okuma yapti.
Kiltiir Sanat bolumiimiizde Ali Qleibo Kudiis'te tasavuufi hayati yazar-
ken, Kadri Akkaya VenediK’i aligkin olunanin diginda gérmemiz ve dii-
sinmemiz i¢in firsatlar sundu yazisiyla. Neyzen ve bestekar M. Hakan
Alvan ile biraz da musiki konusmanin vaktidir diye diigiindiik. Yilmaz
Giimils, Biichner’in insanlar1 bagsdéndiiriicii bir ugurum olarak géren
Woyzeck meseli ile nice farkli konuyu diistinmeye kapi araladi. Bu say-
mizda Ismail Kara ile Islamcilik iizerine yapilmis bir séylesiyi de sizlerle
bulusturuyoruz.

Bir sonraki sayimizda bulugmak tizere
Ali Colak
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FELSEFE

Hayal ve Hakikat Arasinda:
Ruyanin Tabirini Aramak

“Insanlar uykudadr, éliince uyanirlar”
Hz. Peygamber




Ekrem Demirli

FELSEFE mwes

ir rityadir yasamak!” Duymayan
kalmamustir bu ciimleyi; kimi
dogru kimi yanls anlayarak, kimi
begenerek kimi i¢ ¢ekerek: ama
herkes bir yerinden tutmustur bu
ciimlenin. Bazen rilya istedigimiz bir seydir: “riiya
gibi yasamak” arzudur bizim i¢in. “Ritya gibi bir ha-
yat” tabiri biitin engelleri asarak arzularimizi gercek-
lestirdigimiz hayata ermek anlamina gelir. Hem ken-
di hayatimizin ritya gibi olmasini ister, hem hayat
riiya gibi olanlara gipta ederiz; edebiyata ve masallara
diiskiinligtimiiziin sebebi budur ¢ogu zaman! Bazen
hayatimizin geride kalan kismini ve yasadigimiz gii-
zellikleri anlatmak tizere “riiya gibi gecti” deriz. Bu
kez riiya icinde yasadigimiz ana karst sigindigimiz ve
iltica ettigimiz bir nostalji haline gelir. Rityanin tiir-
leri vardir ve yagsadigimiz hayatin niteligini onlarla
anlatiriz. Memnun olmadigimiz bir hayat icin veya
kagmak ve hemen bitmesini istedigimiz bir durum
sey icin “kabus” tabirini kullaniriz. Kabus sikintili
ritya demektir ve ritya bu kez korkularimizin, sikintt
ve liziintiilerimizin ad1 héline gelmistir.

Riiyay1 boyle cazip bir niteleme kilan sey nedir? Hig
kuskusuz riiyay: cazip kilan, onun hayalle, hayalin ise
tikenmeyen imkénlarla irtibatidir. Biz “imkan” hélini
gerceklesme (kesinlesme) haline yegleriz ve sadece sev-
digimiz seylerin gerceklesmesini isteriz. Arzularimiz
gerceklestigi olctide mutlu olur, gerceklesmediginde
veya istedigimiz tarzda olmadiginda iiziliiriiz. insanin
arzularmnm tam ve tekmilli bir sekilde gerceklestirebi-
lecegi yegane yer hayal diinyasidir: “Hayalde her sey
miimkiindiir ve hayal en genis imkan diinyasidir” Bir
gecede krallar kole olabilir, fakirler zengin, zenginler
fakir, hastalar iyi, mamur beldeler tarumar olur! Insan
biitiin bu degisimden kendi adna en iyi payin ¢ikma-
sini ister ve hep umut eder. Bu kez riiyayla ilgili baska
ciimleler hayatimiza yerlesir: insan umut ettikce yasar
veya hayal ettikce yasar alemde! Bunlar hep arzulari-
muzin ger¢eklesmesini hayal ve rityayla irtibatli sayan
ifadelerdir. Bu nedenle hayalin bir parcasi olan riiyay:
seviyoruz ve hayattan sevdigimiz kismi “ritya” diye an-
latryoruz. Basarmak istedigimizde veya basariya yakin
olunca daha iyiye ulasmak varmak icin tegvik ediyor;
bagarisiz kalinca bu kez tekrar hayale kacryor, dis diin-
yada yitirdigimizi hayal aleminde telafi etmek icin
miicadele ediyoruz. Uyanikken hayal kuruyor, hiilyaya
daliyor, uyurken yine hayal kuruyoruz. Uyurken gorii-
len hayalin ad1 rityadir! Bizim kurdugumuz veya bize
kurdurulan bir hayal!

Hayal-riiya ile hayat arasindaki irtibat biiylik disii-
niirlerde gordiigiimiiz kadim bir iligkidir. Her filo-
zof ve digiiniir, hayatinin bir déneminde su soruyu
sormustur: “Acaba bir riiya goriiyor olabilir miyiz?”
Gergeklik diye algiladigimiz diinya bir yanilsama mi-
dir? Hepimiz riiya i¢inde miyiz? Hatta bu soruyu so-
ranlar bu kez soyle sormustur: “Biitiin bu olan biten
bir ritya midir? Bu soruyu soran ben ise, riiya i¢in-
de uyandig: rityasini géren -riiya iginde riiya- birisi
miyim yoksa?” Vakia elestirel diisiincenin en iyi ifa-
delerinden birisi insanin kendine bu soruyu yonelt-
mesidir; iistelik bu bir varsayim degil, belki diisiin-
cenin bu ilk merhalesinde gercege en yakin durum
bile olabilir. Hatta sorunun muhtemel cevaplarindan
birisi su bile olabilir: “Bir riiya gordiigtimiizden nigin
kusku duyalim ki?”

“Bir rityada olabilir miyiz?” ve “Diisiinmek riiya i¢in-
de yeni bir ritya gérmek midir?” Bu ciimleleri farkl
tarzlarinda Doguda ve Batrda biiyiik disiiniirlerde
gorebiliriz. Metafizik diisiincenin baslamasini anla-
tan magara-magaradan cikis bir uyanma hikayesidir
gercekte! Daha sonra Miisliman disiiniirlerde de bu
rityadan uyanmanin izleri goriiliir. Gazalide ayni tarz
benzetmeler gecer, Ibni'l-Arabide geger. Sufilerin
bityiik kismi riiyalardan uyanmaktan soz eder: hab-1
gaflet (gaflet uykusu) tabiri tasavvufun en yaygin
elestirel kavramlarindan birisi olarak bu disiinceyi
anlatir. Descartes’in felsefesinde rityadan uyanmak
tabiri 6nemli bir elestirel zemin teskil eder. Bunun-
la birlikte riiya i¢in kullanilabilecek kavramlar bazen
degisir. Daha dogrusu uykuda ve uyanikken gordii-
glimiiz seye verdigimiz isimler degisir. Bazen gordii-
glimiiziin bir serap —yanilsama- olup olmadigindan
emin olamayiz ve her sey i¢in “serap” tabirini kulla-
niriz. Bu durumda serap uyanikken fakat genellikle
sikinti altinda —imkanin ortadan kalkmasiyla gergek-
ligin bizi daraltmasi- arzu ettigimizi gérmektir: ¢olde
su! Colde susamis insan suya dogru gider, sonra gor-
diigiiniin serap oldugunu anlayinca hiisrana ugrar
bir halde kalakalir. Bu durumda serap bir yanilsama
halidir. Hayal, “mis gibi” durumudur. Masallarda dile
getirilen “bir varmis, bir yokmus” iislubu rityanin ve
imkan aleminin —hayal- dilini anlatir. Rityalar da tam
oOyledir: gercekte yok fakat varmis gibi tesir ederler.

Riiya insanin hakikat arayisinda agilmasi gereken bir
merhaledir! Bir disiiniir i¢in “riiyadan uyanmak”
diisiinmeye baslamak demektir. Diisiinmek eylemi
riiyadan uyanmak ve hayalden kurtulmak demek
oldugu kadar gercegi oldugu hél iizere idrak etmeye
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calismak da genellikle hayale karst verilen bir mii-
cadeleyle miimkiindiir. Meselenin gicliigiinii en iyi
anlatan misallerden birisi iinlit Cinli distinir Cu-
ang-tzuw'nun bir anlatiminda geger: “Bir zamanlar
ben, Cuang Cou, diigiimde bir kelebek, u¢an bir kele-
bek oldugumu gérdiim; mutluydum. Cou oldugumu
bilmiyordum. Birden uyandim; kendimdim, gergek
Cou’ydum. Diisiinde kelebek oldugunu géren Cou
mu yoksa diisiinde Cou oldugunu goren bir kelebek
mi oldugumu anlayamadim?”

Dedik ki, insanin rityalarla iligkisi inigli ¢1kis bir seyir
takip eder; bazen riiyaya dalmak ve yasanan hayat-
tan uzaklasmak, bazen kendimizi hayalin etkisinden
kurtararak uyanmaya zorlariz. Ancak yine de riiyayla
bagimiz devam eder. Dini diisiince bu noktada bize
felsefeninkinden farkli fakat bazi unsurlarinda ona
benzeyen yeni bir bakis agis1 getirir. Din dikkatimi-
zi ritya gormeye degil, rityanin anlamina ve tabirine
yonlendirmekle bizi “yiikiimli” tutar. Insan riiya
goren veya bundan haz alan bir varlik olarak yasa-
mamalidir; gergek insan rityanin tabirinin pesinden
giden ve bir tabir bulabilen kimsedir. Bagka bir an-
latimla dini diigincede dikkate deger olan rityanin
kendisi veya hayati bir ritya olarak gérmek degil, rii-
yanun tabiridir. Tabiri olmayan ritya, okunmamig bir
mektuptur! Bu durumda ister bir ritya gorelim ister
hayati bir riiyaya ¢evirmek isteyelim, her haliikarda
bize diisen gorev, rityanin tabirini bulmaktir. Bu ba-
kimdan dini metinlerde iyi bir 6rnek riiya-hayat ve
tabir irtibatini gostermek tizere zikredilir: Kuran-1
Kerimde bir peygamber olarak adi gegen Hz. Yusuf ve
onun gordigi ritya! Yusuf’un hikéyesi Kuranda “en
glizel hikaye” olarak betimlenerek insanliga anlatilir.
“En giizel hikaye’ye yiizeysel bakan insan Yusuf’un
maceralarla dolu hayatinin okunmaya-anlatilmaya
deger bir hayat oldugunu zanneder: i¢inde aile kav-
galarinin, diistis ve ¢ikislarin, ihanetlerin, en 6nem-
lisi giiglii ve cazip bir ask hikayesinin bulundugu bir
hayat ni¢in “en giizel” hikéye olmasin ki? Bu itibarla
edebiyat tarihi boyle “giizel hikayelerle” doludur za-
ten! Fakat dini diisiincenin hakikat ve insan iligkisi
hakkindaki tahliline bakinca, Yusuf’un hikayesinin
nicin “en giizel hik4ye” oldugunun nedeni ortaya ¢i-
kar. Yusuf’un riiyas: bir riiya oldugu i¢in veya yasa-
dig1 hayat “miicadelelerle” dolu bir hayat oldugu i¢in

dikkat gekici ve 6nemli degildir: Bir hikaye olmasi
bakimindan Yusuf’un hikéyesi herhangi bir insanin
hikayesinden veya riiyas: bagka birinin gorebilecegi
riiyadan daha 6nemli veya daha giizel degildir. Her-
kes bir riiya goriir, herkes bir hikaye yasar. Bunlarin
arasinda derece farki bulunsa bile hicbir zaman bir
mahiyet farkindan s6z edemeyiz. “Her gordigiini
Hizir bil!” denildigi gibi “Her insanin riiyast da bir
Yusuf rityasidir” demek de miimkiin, dikkatini sa-
dece Allahha odaklamis Misliiman metafizikgilerin
perspektifiyle! O zaman su soruyu sormamiz lazim:
Yusuf’un yasadigini “en iyi hikaye” héline getiren ne-
dir? Bir rityanin merkezinde gelisen bir hayat ni¢in
“en giizel” hikéye olsun? Ni¢in Yusuf’un hikéayesini
anlatmaya deger buluyoruz da bagska birinin hikaye-
sini o kadar degerli bulmuyoruz?

Oyle goriiniiyor ki bu sorunun cevabi rityanin ken-
disinde degil, tabirinde saklidir. Hz. Yusuf herhangi
bir insan gibi bir riiya gordii, sonra o rityada sembol-
lerde temessiil eden unsurlariyla bir hayat yasadi. Bu
itibarla hayat ile riiya arasinda ayna-goriintii iliskisi
kurulabilir ki, Yusuf’un rityasinin énce hayatini an-
latan bir ayna oldugunu diisiinebiliriz. Yusuf kendi
hayatin1 aynada-rityada “kabaca” gordi; fark etti ki
Allah onu bir maksat i¢in hazirlamaktadir. Sonra
yasadig1 hayat rityanin aynasi héline gelerek riiyay:
aynada tefsir edecekti: sufilerin zevk dedikleri sey!
Yusuf’un gordiigii riiya on bir yildiz, giines ve aymn
kendisine “secde” etmesiydi. Burada secdenin zik-
redilmesinin dini anlamiyla secde olmadig: asikar-
dir: ciinkii din Allah’tan bagkasina secde edilmesine
miisaade etmez. Fakat bazen secde “amade kilinmak
(teshir)” anlaminda kullanilabilir ki kast edilen odur.
Demek ki Yusuf’a varlik amade olacak, Yusuf Allaha
halife olacakti. Babasi riiyanin tabirini anlar ve o8-
luna riiyasini anlatmamasini soyler. Bunun sebebi
kardeslerinin kiskanglik duygusuyla ona zarar vere-
bileceklerini diisiinmesiydi. Ancak buradan “riiyay:
anlatmamak” seklinde bir ilke ¢ikartilabilir. Bu ilke
ozellikle riiyayla ilgili ortaya ¢ikan adap bahsinde
zikredilir. Rityada sembolle anlatilan maksat gergek-
lesmeye baslar. Bunun i¢in Yusuf héalden hale, tavir-
dan tavra geger: dnce kardeslerinin ihanetine ugrar.
Yiizeysel bakis kiskanglik sorunu olarak anlatir hika-
yeyi bize! Ancak gercekte hadise Yusuf’un bir maksat

Kuran-1 Kerimde bir peygamber olarak adi gecen Hz. Yusuf ve
onun gordiigii riiya! Yusuf un hikdyesi Kuranda “en giizel hikaye”

olarak betimlenerek insanhga anlatilir.
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i¢in “egitiminin” pargastydi. Kardeslerinin ihanetini
ogrenecek ki Allah'in affedici olmasinin nasil bir sey
oldugunu kendinden ortaya ¢ikan “affetme” ahlakiy-
la idrak edebilsin. Sonra kuyuya atilmasi gerekecekti.
Kuyuya atilmak veya kuyuya diismek, insanin kemale
ulagma ¢abasinda siirekli gececegi bir esiktir. Kuyuya
diisen insan orada umudunu yitirmemeyi 6grenecek,
o umutla Allah tarafindan kurtarilacaktir. Bu sayede
sebeplerin bulunmadigr durumda bile Allah’in fail
oldugunu gorerek anlayacak, Allah’a olan imani per-
¢inlesecekti. Sonra pazarlarda kole olarak satilacak,
degersizlesecek, itibarini yitirecek ve “ucuza gidecek’,
kadrii kiymeti bilinmeyecektir. Yusuf un hikayesinde
en dikkate deger ciimlelerden birisi budur: Ucuza sa-
tildi! Gzelligiyle dillere destan olan Yusuf ¢cok ucuza
satild1 ve degeri hi¢ bilinmedi. Kuran-1 Kerim béyle
diyor. Yeryiiziinde her insan kadrinin ve kiymetinin
bilinmedigini distniirken Yusuf icin soylenen bu
ciimleye ortak olur. Ciinkii kadri ve kiymeti bilinme-
yenlerin baginda gelir Yusuf Peygamber! Demek ki
her rityanin tabirinde kadrinin bilinmemesi de ola-
caktir. Bunlar insanin gercek bir insan olma siirecin-
de asmak zorunda oldugu insanlik merhaleleredir.
Daha sonra tekrar itibar kazanacak, ask yasayacak,
iftiraya ugrayacak, hapse diisecek! Hapis Yusuf i¢in
bir medrese olacak ve orada beklemeyi, Allah ha-
tirlayarak sabretmeyi 6grenecektir. En nihayetinde
uzun siireglerin sonucunda Hz. Yusuf Allah tarafin-
dan insanlara hizmet eden bir miirebbi ve peygamber
olarak gonderilecek, insanlara Allah'in rahmetini -o
rahmete ve himayeye sahitlik etmis bir insan olarak-
anlatacakti. Kendisini kuyuya atan kardegleri hu-
zuruna geldiginde onlara soyledigi “Sizi azat ettim”
sozil insan olmanin en 6nemli gereklerinden birisi
olan affediciligi anlatir.

Binaenaleyh Hz. Yusuf’un gordiigii riiya siradan bir
riiya idi: fakat bu tabir o riiyay1 “hikayelerin en giize-
1i” haline getirecekti. Bu itibarla dini diisiince dikka-
timizi rityaya degil tabire ¢eker. Tabir insanin hayatin
anlamini idrak etmesidir. Yusuf bunun bir 6rnegiydi
ve gordiigii riiya ulastig1 kemalle tabir edilmis oldu.
Hz. Yusuf babastyla karsilasinca s6yle der: “Iste baba-
cagim! Gordiigiim riiyanin hakikati buydu. Rabbim
onu hak ¢ikard1” Hz. Yusuf kendisi icin bir ritya gor-
miis, kendi hayatiyla da rityanin tabirini 6grenmisti
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(bireysel). Hz. Peygamber ise buradan evrensel ilke
¢ikartarak biitiin insanlik i¢in bir tespit ortaya ko-
yar: “Biitiin insanlar uykudadir/riiyadadir, 6ldiikle-
rinde uyanirlar” Oliim riiyanin nihai ve kaginilmaz
tabiridir. Ciinkii tabir, ubur etmek, yani bir yerden
agka bir yere gecmek demektir. Rilyanin tabiri onda
bulunan “sembol’den semboliin temsil ettigi mana-
ya gecmek demektir. Hayat bir riiya ise bunun da bir
anlami olacaktir ve bundan veya goriinen anlamdan
hakiki anlama ge¢mek ise hayati tabir etmek ve an-
lamak demektir. Oliimle birlikte insan yeryiiziindeki
hayatinin nihai bir hayat olmadigini buranin ancak
bir kopri oldugunu idrak eder. Bu durumda tabir,
insanin nihai gergeklikle yiizlesmesidir. Dinin mak-
sad1 ise 6lmeden Once tabiri bulmaktir. Bunun i¢in
Hz. Peygamber dinin hedefini “6lmeden énce 6lmek”
yani yagarken hayatin maksadini idrak etmek olarak
ifade etmistir. Hz. Yusuf 6lmeden 6nce hayatin anla-
mini, yani goérdiigii rityanin tabirini bilen kisiydi; bu
nedenle hayati en giizel hayat, hikayesi en iyi hikéye
oldu. Islam bir geyin iyi ve giizel olmasini Allah ile
irtibatlandirirarak ortaya koyar. Allah'a varmayan bir
tabir gercek tabir olamayacag gibi O'na ulasmayan
her is “ebter” yani neticesiz kalacaktir. Bu durumda
ister ritya diyelim ister bagka bir sey diyelim, hakika-
te ulasmak, Allah'a varmakla ortaya ¢ikacaktir. Ha-
yatin anlami Allah'tir. Bu noktada din ile metafizik
diistince -araglar1 farklr olsa bile- aymi dili kullanir:
Metafizik insan1 magaradan ¢ikartarak gercekle ytiz-
lestirmek isterken din insanin icindeki ve digindaki
sonsuz “magara yaratma yetenegini” kesf ederek onu
her durumda hakikat ile yiizlesmeye sevk eder. Mu-
hasebe-i nefs, yani insanin kendisini siirekli kritik
etmesi bu demektir. Burada hayal ve riiya etkisin-
den kurtulmamiz gereken seyler héline gelir. Bas-
ka bir anlatimla din, bu durumda, hayali hakikatin
oniindeki bir engel ve perde olarak kabul eder. Din
bunun igin gerekli araclardan s6z eder; fakat Allaha
ulagmanin ve rityanin tabirinin neticesi ise ahlaki bir
hayattir. Ciinkii ahlakin 6niindeki en biiyiik engel
olan korkular ortadan kalkmis, insan ebedi bir ha-
yatin siikuneti —iman- ve dinginligi —itminan- icinde
rityanin tabirini bulmustur. <

Hz. Peygamber evrensel ilke ¢ikartarak biitiin insanlik icin bir tespit
ortaya koyar: “Biitiin insanlar uykudadir/riiyadadir, oldiiklerinde

uyanirlar” Oliim riiyanin nihai ve kagimilmaz tabiridir.
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OLUME DAIR SEKULER BAKIS ACIS|
OLUMUN DOGASI VE DEGERI

A

Steven Luper *

en ve ben 6lecek miyiz? Aslinda bakilirsa
bazi dinler 6lmeyecegimizi séylemektedir
fakat felsefeciler ve bilim insanlar1 bunu
aksini soylemeye meyillidirler. Bu ma-
kalede cagdas felsefecilerin 6liimil nasil
anladiklarin1 ve 6liimiin bizler i¢in koti
mil, iyi mi oldugunu kisaca anlatacagiz. Oliim mevzu-
sunda dini ve felsefi goriislerin karsilagtirmasina dair
birkag kelam ederek baslayacagim.

Oliime dair birgok farkli goriis dini yazilarda bulu-
nabilir fakat 6liimiin yaniltict oldugu goriisii en yay-
ginidir. Gautama (Buda) bu iddiay1 su goriisiine da-
yandirmaktadir: Hicbir zaman, ne ruhlar ne de baska
gecici 6zneler olarak, bir sey ile baslayarak var olma-
yacagiz; yani diger bir ifadeyle var olmamiza son ve-
remeyecegiz. Fakat Gautama hi¢bir zaman var olma-
ya baglayamayacagiz derken bagka bir¢ok din daha
farkl: bir goriise sahiptir: Hi¢cbir zaman var olmaktan
geri kalmayacagiz. Hicbir zaman 6lmeyecegiz ¢linkii
biz ruhuz ve beden 6ldiigiinde ruh onu terk etse de
ruhun kendisi 6lmemektedir. Ruh ve beden birbirin-
den ayrilmadan 6nce zevk aldigimiz iyi bir hayat1 goz
oniine alirsak 6liimsiizliglin bizim i¢in iyi bir sey ol-
dugu séylenebilir.

-____‘_','
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Bilim insanlar1 ruha ve ruhun bedeni terk ettiginde
ne olduguna dair iddialarda siipheci olmaya meyilli-
lerdir ¢iinkii bunun ampirik olarak dogrulayamazlar.
Felsefeciler ise bilimi kabul etmeye meyillilerdir. Bu-
nun yaninda birgok filozof ruhun varligini sorgusuz
sualsiz kabul etmektedir. On yedinci yiizy1l filozofu
René Descartes ruhu fiziksel olmayan bir cevher ve
ruhu bilincin koltugu olarak tasvir etmistir. Bu ba-
kimdan Descartesa gore ruh yok edilemezdir ¢iinki
parcalarina ayrilamaz. Sonraki bir¢ok filozof anladig1-
muz {izere ruhun kavramsal olarak miimkiin oldugunu
distinmiislerdir fakat varligina dair stiphe etmiglerdir.
Bunun bir¢ok sebebi vardir: Ruhun bilimsel araclarla
algilanabilir olmamasi, varligint ¢ok az agiklanabilir
deger ile 6ne siirmesi, biling ile diigiincenin beynin
kendisi ile miimkiin kilindigina ve beynin zarar gor-
digiinde akli melekelerin durduguna dair iddialar1
destekleyen kanitlanin goklugu gibi sebeplerden dola-
y1 boyle bir stiphe ortaya ¢tkmaktadir.

Tiim bunlarla beraber ruhun var oldugu ihtimalini bir
yere koysak bile kim oldugumuzu anlamadan 6liimiin
dogasini anlayamayiz. Eger ruhlar degilsek biz neyiz?
Oliimiin ¢ok yakindan hayat ile iliskili oldugunu da
hesaba katmaliyiz; aslinda 6liimiin neyi igerdigine dair
ne kadar makul sey séylesek de 6liim hayatin kaybimi
zorunlu olarak getirmektedir. Bu yiizden 6lmenin ne
demek oldugunu idrak etmek canli olmanin ne oldu-
gunu anlamaktan gegmektedir.

Muhtemelen bir seyi canli yapan sey diger seyleri de
canli yapmaktadir. Bu yiizden istedigimiz cevap; bak-
teriler, kelebekler, incir agaclari, orangutanlar ve in-
sanlar gibi cesitli organizmalara tatbik edilebilir. Fakat
hayatin dogasi her zaman tartismalarin stirdigti bir
meseledir. Ne bir seyi bireysel bir organizma yapan
ne de canli yapan seyin ne oldugu agik degildir. Vi-
risler canli midir? Viriislerin varolusu organizmalarin
hiicrelerini ele gegirmelerine ve kendilerini siirdiire-
bilmeleri i¢in hiicrelerin kaynaklarini kullanmalarina
baglidir. Bu durum tam da viriislerin bagimsiz olarak
bireysel bir organizma olup olmadiklarini muglak kil-
maktadir. Ar1 veya karinca kolonileri bagimsiz olarak
yasayan organizmalar midir? Bir koloni, kendisini
olusturan bireysel arilarin ve karmcalarin karmagik
bagimsizliklarindan dolay1 kendi bagina bir hayata sa-
hipmis gibi goriinmektedir. Denizin dibindeki volka-
nik bacalardaki killi solucanlar organizma midir? Bel-
ki, fakat bu solucanlar sindirim borularini hayatlarinin
sonraki boliimlerinde kaybetmektedirler ve sonrasmn-
da tamamuyla bakteriler tarafindan beslenmektedirler.
Kabataslak bir sekilde, bir organizmanin canliliginin
solunum, kemosentez veya fotosentez, hiicre iiremesi
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ve bosaltim gibi siiregleri kullanma ve gelistirme ye-
terliligini icermesine gore oldugu hala soylenebilir.
Bunlara yasamsal siiregler denir. (NASAya gore ha-
yat “Darvinci evrimle siirebilen kendi kendine devam
edebilen kimyasal sistemlerdir”’) Hayatin yasayabilme
yetenegine [viability] sahiplik oldugu iddiasinin kesin
olmasa da énemli cagrisimlari vardir. Ornegin, bilgi-
sayarlar gibi kendilik bilincine sahip makinalar yap-
manin miimkiin oldugunu farz edelim (kendilik bilinci
senin ve benim keyif aldigim bilincin pekistirilmis bir
cesididir. Kediler ve kopekler bilingli yaratiklardir fa-
kat kendilerinin farkinda degildirler. Kendilik bilinci
sadece bilinci degil, ayn1 zamanda bilingli olma héli-
nin farkindahiginin bazi dl¢iitlerini, kendi varliginin
diger seylerden ayr1 oldugunu gerektirmektedir.). Star
Trek'deki Data gibi kendisinin farkinda bir makinay1
diistinelim. Bu makine bir kisi olabilir ¢tinkii kendi-
lik bilinci genellikle kisiligin bir nisan1 olarak goriil-
mektedir. Fakat bir mekanizmanin yagayabilme siireci
yoktur ve bu ylizden hayat makinelerden farkli olarak
yasayabilmeyi icerdigine gore makineler kendisinin
bilincinde bile olsa canli degillerdir. Bir giin Data gibi
(bahsedilen anlamda) yasayamayan insanlarin varliga
gelebilecegini ve varliklarina son verebilmelerine rag-
men 6lmeyeceklerini diisiinebiliriz.

Eger oliim hayatin kaybiysa ve hayat yasayabilmeyi
[viability] iceriyorsa, 6liim yasayabilmenin kayb ola-
rak da goriilebilir. Bu bilgilerden yola gikarak bir or-
ganizmanin yagamsal siirecle istigal etmesinin ¢6kme-
sinde neyin ilgili oldugunu inceleyerek 6liimiin dogasi
hakkinda daha agik sonuglara varabiliriz. Bu yaklagimi
biraz daha devam ettirerek diger goriisleri inceleyelim.

En yaygin 6liim tiirlerinden birisi biitiin organizma-
y1 degil, organizmadaki hiicreleri ilgilendirmektedir.
Biyologlar bedenlerimizin hiicrelerin sayisin1 gereksiz
hiicrelerin bir yitkim programina tabi tutulmasini ilete-
rek diizenlediklerini soylemektedir. Bu siirece apopto-
sis veya programli hiicre intihar1 denmektedir. Apop-
tosis sadece bedenin hiicre niifuzunu kontrol etme
araci degildir. Beden kendi gelisiminde ayn1 zamanda
apoptosisi kullanarak adeta kendisine seklini vermek-
tedir. Ornegin ellerimiz ilk bagta parmaklar1 birlesik
sekilli bir yapi olarak ¢ikmaktadir ve sonrasinda hiicre
intihariyla ellerimizi normal bigimini almaktadir.

Hiicrelerin 6limiiniin genellikle apostosis ile bir isi
olmamaktadir ve normal beden islemesinin bir par-
cast degildir. Bazen hiicreler karmakarisik, organize
olmayan bir sekilde de 6lmektedir ve buna biyologlar
nekrosis demektedir. Bir geyigin kalbinden vuruldugu-
nu farz edelim. Bu durum kademeli bir sekilde, kursun
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yolunda dogrudan doku zedelenmesi ve sonrasinda
zedelenmis hiicrelerin muhtevalarini komsu hiicrelere
tasimasi gibi baz1 olaylar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Asir1
kan kaybu biiyiik 6lgekte bir nekrosise yol acacaktir ve
bu da hiicrelerin disaridan bir zarar ile kendilerini siir-
diirebilmeleri i¢in kaynaklardan mahrum olduklarin-
dan dolay: 6liimle sonuglanmaktadir. Geyigin beyni,
hiicreler oksijen mahrumiyetine hususen hassas oldu-
gu icin dakikalar icinde olecektir.

Oliime dair daha farkli bir yaklagim da vardir. Bir ge-
yin varlig1 son buluyorsa bu seyin artik 6zelliklerinin
olmadigini diisiinebiliriz. Ornegin evinizin varligina
son veriliyorsa, bundan sonra artik iki odas1 olamaya-
caktir. Ayni sekilde 6zsel olarak bir kiginin varliginin
sonu, yagayabilme yetisinin artik devam etmemesi ol-
maktadir ve bu yilizden varliginin son bulmasiyla 61-
mektedir. Bu sekilde senin ve benim ne oldugumuzu
belirlemek istiyorsak 6liimiin bizim i¢in ne olduguna
151k tutmamiz gerekmektedir.

Oyleyse biz neyiz? Son yillarda felsefeciler bu soruya
agagidaki {i¢ cevaptan birisini vermektedir: personist-
ler (kisilikselciler) insanlarin 6zsel olarak kendinin bi-
lincinde olan kisiler oldugunu séylemektedir. Zihinci-
ler [mindist] ise 6zsel olarak bilingli yaratiklar seklinde
tanimladiklar1 zihinler oldugumuzu sdylemektedir.
Ugtincti grup animalistler ise bizim biyologlar tara-
findan Homo sapiens sapiensin (alt)tiriiniin tyeleri
olarak tasnif edilen insan hayvani oldugumuzu iddia
etmektedirler.

Bu ii¢ goriisten ilki personizm (kisilikselcilik) en yay-
gin sekilde kabul gérmektedir. Personizme gore in-
sanlarin kendilik bilinci yetenegi seni ve beni diger
seylerden ayirt etmektedir. Kugkusuz kendilik bilinci
yetenegine sahip gibi goriinen sempanzeler, orangu-
tanlar, sise burunlu yunuslar gibi bagka varliklar da
vardir. Bir stipheci bu olguyu, kendilik bilincinin bizi
biz yaptig1 iddiasini ¢okertmek icin kullanabilir. Fakat
personistler buna ragmen sempanzelerin ve yunusla-
rin tipki bizim gibi, bize benzer gekilde kendilik bilinci
yetenegine sahip kisiler (persons) olduklarini soyle-
mektedirler.

Yaygin olarak kabul gérmesine ragmen personizm
hala tartismalidir. Insanlarin iki yagina kadar kendilik
bilinci yetenegine sahip olmadiklarimi diisiindiigi-
miizde personizmin yiikselisi hakkinda kaygilanabili-
riz. Bir yasindaki ¢ocuklarin biling yetenegi vardir fa-
kat onlar kendilik bilincindeki yiiksek biling formuna
daha erisememislerdir. Buna gére personizmin hi¢ de
makul olmayan bir sekilde bir yasindaki ¢ocugun iki
yasindaki ¢ocukla ayni tiirden bir yaratik olmadig id-
diasinda bulundugunu soyleyebiliriz.
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Olmenin ne demek
oldugunu idrak etmek

canli olmanmn ne
oldugunu anlamaktan
gecmektedir.

Bu meselenin {istesinden personizm yerine zihincilik
[mindism] diisiinerek gelinebilir. Zihincilere gore in-
sanlar ozsel olarak zihin sahibi yaratiklardir. Bir zihin
sahibi olmak bilingli olmaktir ve bir yagindaki ¢ocuk
ile iki yagindaki ¢ocuk ayni bilince sahiptir. Fakat zi-
hinci goriigiin kendisi elestirilere bir nevi hassastir.
Omurgali hayvanlarin hepsi olmasa da ¢ogunun bir
bilince sahip oldugunu diisindiigimiizde bu goriise
dair ortaya bir sorun ¢ikmaktadir. Ornegin ahtapot
gibi kafadan bacaklilar biling sahibidir ve hatta bal
arilar1 gibi bazi bocekler de bilingli olabilir. Eger sen
ve ben bilinglilik yetenegimizden dolay1 oldugumuz
seysek o zaman bu hayvanlarla ayni tiirden yaratiklar
oldugumuzu s6yleyebiliriz. Bagka bir sorun ise insan-
larin erken donem gelisimlerini disiindagimiizde
ortaya ¢ikmaktadir. Bir insan fetiisii bilinglilik yetene-
gini elde ediyor gibi gozitkmektedir. Eger biz sadece
zihinlersek ve varhgimiz bilinglilik yetenegimizi elde
ettigimizde basliyorsa, bilinglilik yetenegine ulastigi-
muz fetiisler oldugumuzu higbir zaman séyleyemeyiz.

Ugiincii goriis olan animalizm bu son sorundan ka-
¢inabilmektedir ¢iinkii bizim insan hayvanlar1 ol-
dugumuz séylemektedir ve bu yiizden erken dénem
gelisimimizde insan fetiisleri oldugumuz iddiasiyla
uyumludur. Animalizme gore tipki kurbagalarin ta-
dpoles denilen bir gelisim siirecinden gecen hayvanlar
oldugu gibi, biz de fetiisler denen bir gelisim siirecin-
den gecen hayvanlariz. Daha sonraki siirecte biling-
lilik yetenegini elde ederiz ve daha sonra da kendilik
bilinci yetenegine erisiriz.

Dogamiza dair bu ii¢ goriisiin varolusumuzun basg-
lamas: hakkinda ¢ok farkli ¢ikarimlari oldugunu bu
anlatimlardan gorebilmekteyiz. Ayni sekilde 6lmemi-
ze dair de ¢ok farkli ¢ikarimlari bize sunmaktadirlar.
Personizmi kabul edersek, varligimizin son bulmasi
ve 6liimiin ortaya ¢ikmasi kendilik bilincinin kaybry-
la meydana gelir deriz. Zihinciler ise bilinglilik hali-
nin son bulmasimnin 6liimle sonuglanacagini sGyler-
ler. Animalistler de beklenildigi tizere 6liimii, insan
hayvaninin bir biitiin olarak son bulmasi seklinde ta-
nimlayacaklardir. Bu ti¢ goriisiin 6liimle sonuglanan
hasarin gesitlerinde farklilik gosterdigini gormekte-
yiz. Kendilik bilinci ve bilinglilik ¢gogu zaman beyin



sap1 ile uyum i¢inde ¢alisan yiiksek beyin tarafindan
miimkiin kilinir. Bu yiizden zihinciler ve personist-
ler bizim i¢in 6liimiin beynin belirli par¢alarinin son
bulmasi seklinde tanimlayacaklardir. Animalistler ise
kisaca insan hayvaninin, beyni canli kalsa bile bir bii-
tiin olarak islemesinin son bulmasiyla 6liimiin mey-
dana gelecegini soyleyeceklerdir. Ornegin 6liimiin
feci bir kaza sonucu bedenin kan dolagiminin zarar
gormesinden dolay1 gelebilecegini soylerler. Bunun
yaninda zihinciler ve personistler hangi tiir zararin
olimle sonuglanacag: konusunda anlagsmazliga di-
sebilirler ¢iinkii kendilik bilinci yetenegi kaybedilse
bile bilinglilik yetenegi devam edebilir. Bu tiir bir olay
Alzheimer hastaliginin sebep oldugu ciddi bir buna-
manin sonucunda meydana gelebilir. Bunama ileri
seviyedeyse geriye sadece kendilik bilinci olmayan
bir insan hayvani, bir biling kalir. Boyle bir durumda
zihincilik ve animalizme gore varolusumuz devam
edecektir fakat personizme gore devam etmeyecektir.

Son sorumuza dénelim: Oliim insanlar i¢in kétii bir
sey midir?

Bu soruyu tartisan ilk filozoflardan birisi olan Antik
Yunandan Epikiire gore varligimizi sonlandiran sey
bizim i¢in ne iyi ne de kétiidiir. Bizim i¢in kéti de-
gildir ¢iinkii bizim ac1 ¢ekme yetimizi sonlandirmak-
tadir fakat bizim igin iyi de degildir ¢iinkii zevk alma
yetimizi de sonlandirmaktadir. Epikiir 6liimiin varli-
g1miz1 sonlandiracak olmasindan dolay1 huzurumuzu
bozan oliime dair seyleri diisiinmenin de irrasyonel
olacagini sdylemektedir. Varligimizi sonlandiracak ol-
masiyla artik muhtemelen ac1 gekemeyecek olmamiza
sebep olan 6liime dair neden kaygi duyalim?

Genel anlamda c¢agdas filozoflar Epikiiriin 6limiin
varligimizi sonlandiracag1 goriisiinii benimsemekte-
dirler fakat bizim i¢in hi¢ 6nemli olmadig1 sonucunu
reddetmektedirler. Bizim icin iyi veya kotii olabilecek
farkli hisler vardir ve 6lim bizim i¢in bir anlamda
kétii olurken bagka anlamda iyi olabilir.

Oliimden sonraki durumlarda gerekli olmadig1 halde
bizim zevk gibi seylerin iyi ve ayn1 sekilde ac1 gibi sey-
lerin neden kétii olarak goriildiigiine bakalim. Kendi
baslarina bizim i¢in iyi olan seyler dogas: geregi [int-
rinsically] bizim igin iyidir ve yine ayni sekilde ken-
di baglarina bizim i¢in kot olan seyler dogas: geregi
kotiidiir. Basimiza gelen bazi seyler bizim i¢in iyidir
ve diger seyler ise esit kalmaktadir ¢iinkii agik olarak
zevk gibi dogal iyilerin ortaya ¢ikmasina yol agmak-
tadir. Fakat basimiza gelen bazi iyi seyler bizim igin
daha farkli bir gekilde iyidir. Ornegin bir dis hekimi-
ne gitmeyi diigiinelim: Genellikle dis hekimleri bizi
tedavi ederken canimizi acitirlar fakat dis hekiminin
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bizim i¢in yaptiginin toplamda, yani biitiin seyler
hesaba katildiginda bizim i¢in iyi oldugunu biliriz.
Genel hatlariyla bu durum bir biitiin olarak hayat-
larimizin dislerimizin bakimini iistlenerek mevcut
durumdan daha iyi olacagi anlamina gelmektedir. Bu
yiizden actya tahammiil edip toplamda daha biiyiik
bir acidan kurtulacagimizi biliriz. Act dogas: geregi
bizim i¢in kotiidiir fakat dis hekimine gitmek biitiin
seyler hesaba katildiginda bizim i¢in iyidir.

Simdi de farkl bir diigiinme yoluyla mevzuyu ele ala-
lim. Iki giin i¢inde &lecegimiz ihtimalini farz edelim.
Bu ihtiyag dogas1 geregi bizim i¢in kotii olmayacaktir
¢linkii hi¢ ac1 icermeden 6lmenin yollar1 vardir. Or-
negin sansliysan uykudayken 6lebilirsin. Fakat her ne
kadar oldiigiinde uykuda olacak olsan da iki giin i¢in-
de 6lmek toplamda senin i¢in muhtemelen kétii ola-
caktir. Iki giin iginde 6lmezsen hayatinin daha uzun
olacagini ve gelecekteki bircok giinden keyif alacagi-
ni1 diigiinebilirsin. Bundan dolay: 6liimiin iyi bir ha-
yatin giizel yillarindan seni mahrum edecektir ve bu
anlamda 6liim tim seyler hesaba katildiginda senin
i¢in kotii olacaktir. Ayni sekilde bazi durumlarda tiim
seyler hesaba katildiginda bir kisinin 6liimii onun igin
daha iyi olabilir. Bir¢ok insan ¢esitli kanser hastalik-
lar1 gibi korkung hastaliklardan dolay1 yogun acilar
cekmektedir. Bazi durumlarda hastalik artik tedavi
kabul etmemekte ve ac1 kontrol edilememektedir. Bu
kimseler igin hayat, her ne kadar ac1 gibi dogas1 geregi
kotii olan geylerden gok miktarda icerse de, onlar igin
dogas geregi iyi olan seylerden mahrum olarak siir-
mektedir. Hayatlar1 bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde
sonrasi yerine daha yakin zamanda son bulmas: onlar
i¢in daha iyi olabilir.

Kisacas senin ve benim gibi mahltklar igin 6liim va-
rolusumuzu sonlandirarak faydal da, zararl da ola-
bilir, ¢iinkii hayatlarimizin bir biitiin olarak ne kadar
iyi oldugunun ortaya ¢ikmasini etkiler. Ayni sey zevk,
ac1 veya diger dogasi geregi iyi veya kétii herhangi bir
duyu yetisine sahip mahltk icin de gegerlidir. Bu du-
rum ahlaki acidan da bizim diger duyu yetisine sahip
mahltka nasil davranacagimizi ortaya ¢ikarmaktadir.
Bir hayat1 sonlandirmak bu anlamda o hayat1 olabile-
ceginden daha kisaltmak ve hayati giizel yapan seyler
nazarindan o hayat1 daha az zengin kilmak olacaktir.
Elbette bizim gibi mahltiklar1 6ldiirmek baska sebep-
lerden dolay1 da kétiidiir fakat bunlar icinden en bast
ceken sey, ahlaki 6zneler olarak bizim ahlaki olarak
kabul edilebilir sekilde hareket ettigimiz siirece kendi
hayatlarimizdan sorumlu oldugumuzdur. <

* Tritinity Universityde felsefe profesorii olan Steven Luper, The Philosophy
of Death ve The Cambridge Companion to Life and Death gibi kitaplarin ya-
zaridir.
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lim tiim insanlk tarihi boyunca insan
zihnini mesgul eden en énemli varolus-
sal meselelerden biri olagelmistir. Aslina
bakilirsa insani diisiinmeye sevk eden en
6nemli olaymn 6liim fenomeni oldugunu
dahi séylemek miimkiindiir. Luc Ferry>nin bilhassa
altini ¢izdigi tizere felsefe, insan hayatini fel¢ eden bir
fenomen olan 6liim kargisinda alinan bir tutum olarak
dogmustur. Bu baglamda ifade edilmelidir ki, gerek
felsefe gerekse din, insanin yagami boyunca siirekli bir
bigimde ytizlesmek durumunda kaldig1 6liim fenome-
ni karsisinda nasil bir pozisyon almak suretiyle, fanilik
bilincine ragmen yasamini anlaml kilacagina dair dii-
siinme imkéani sunan iki farkli yol olarak goriilebilir.!

Ozellikle Aydinlanma diisiincesi ekseninde gekillen-
digi ve biiyiik dl¢iide rasyonalist, pozitivist, natiiralist
ve materyalist terimler ekseninde kavranildig: sekliyle
felsefe, beseri diistincenin imkanlar1 dahilinde, her-
hangi bir agkin referans noktasina bagvurmaksizin
oliim karsisinda nasil bir tutum alinacaginin imkan-
larini sorustururken, din ve dini tefekkiir bigimine
yakinligiyla tebariiz eden ve hemen hemen modern
oncesi diigiincenin hakim istikametini belirleyen ide-
alist felsefe anlayisi ise, salt insani ve diinyevi bir haki-
kat fikrinin sinirlar1 igerisinde kalmayan karakteriyle,
oliim kargisinda alinacak tavr agkin bir varlik ve haki-
kat fikrine miiracaatla belirleme cihetine gitmistir.

Bu baglamda ifade edilmelidir ki, insanin diinya igre
varolusunda nasil bir pozisyon alacagi, bir bakima
olum kargisindaki tavri tarafindan belirlenmek duru-
mundadir. Oliimiin, insan varlik ve imkanlarinin sonu
olarak goriildugi bir varolussal durum ile, insanin ger-
gek bir varlik olma imkanina agildig1 en biiyiik imkan
olarak telakki edildigi varolussal bir durum arasindaki
fark, diinya icre varolusun hem bicim hem de icerik
bakimindan nasil sekillendirilecegini de belirleyecek-
tir. Yukarida da ortiik bir bicimde ifade edildigi tizere,
diisiince tarihi boyunca 6liimiin ne sekilde anlagildig
hususu, benimsenen varlik ve hakikat telakkisinin ma-
hiyeti ile alakal: bir mesele olarak izah edilmek duru-
mundadir.

Ornegin varligin maddeden miitesekkil bir mahiyetarz
ettigi diigiincesine bagl olarak, tiim niteliksel farklar:
niceliksel bir temele bagl olarak izah eden materyalist
diinya goriisii agisindan 6liim, biz varken olmayan, var
oldugunda ise bizim olmadigimiz bir fenomen olarak
goriildiigiinden otiird, siirekli zihni mesgul etmek su-
retiyle yasamdan alikoymamasi gereken bir durum-
dur. Ilk¢ag materyalistlerinden Epikiiros tarafindan
savunuldugu sekliyle bu yaklagim, “Oliim varken ben

yokum, ben varken ise 6liim yok” diisturundan hare-
ketle, 6liim fikrini, diigiinmenin dahi geliskili olmasi
gerekeesiyle, gercekte korkulmamasi gereken bir olay
olarak kavramis ve yasama yabancilastirict boyutunun
tistesinden gelme miicadelesi vermistir.

Materyalistler agisindan bakildiginda 6liim, canlihigin
ortadan kalkmasi anlamina gelmekte olup, canhlig
meydana getiren maddi unsurlarin, tekrar maddeye
karigmasi anlaminda, dagilmasindan baska bir sey
degildir. Oliimiin korkutucu bir olay olarak goriilmesi
ise, oliimden sonraki hayatla ilgili yanhs inanctan kay-
naklanmaktadir. Oysa 6liimden sonra, bu diinyadaki
yapip etmelerimize bagli olan baska bir hayat fikri,
materyalizm agisindan bakildiginda, kokeni insani
dogal varolusa dayanan dinsel bir yanilsama oldugu
i¢in, reddedilmek durumundadir. Béyle bir reddetme-
nin gerceklestigi bir varolusta ise, 6liime bagl mutsuz-
luk ve korkular i¢in gegerli bir sebep de kalmayacaktir.

Buna karsin, idealist felsefeler ise 6liimii bir son ola-
rak degil, gercek bir imkan olarak goriip, bu diinya-
daki varolusun bi¢im ve icerigini 6liim fikrini hatirda
tutmak suretiyle tayin ve tespit etmenin 6nemini vur-
gulayagelmislerdir. Bat: felsefesi geleneginde Pythago-
rasqilik, Sokrates ve Platon tarafindan temsil edildigi
sekliyle idealist felsefeler agisindan 6liim, insan igin
korkulacak bir durum degil, ruhun, hapsedilmis ol-
dugu maddi kafesinden kurtulmasinin yegane imkani
olarak goriilmiistiir.

Keskin bir ruh-beden dikotomisi cercevesinde sekil-
lenmis olan idealist felsefeler agisindan bakildiginda,
insan varliginda agiga ¢ikan tiim ahlaki hastaliklarin
temelinde bedenin insan varligi {izerindeki etkileri
bulunmakta olup, insan ruhunun s6z konusu etki-
lerden mutlak bir bicimde kurtulmasina isaret eden
olim gelmeden once de, insanin bedeni etkileri sade-
ce gereklilik diizeyinde tutmas: ve ruhun (aklin) gozii-
nii agma miicadelesi icerisinde olmasi gerekmektedir.
Daha Sokratesgi ve Platoncu bir bicimde ifade edildi-
ginde, insan ruhu heniiz bedenlesmezden énce idealar
(hakikat) diyarinda ruhu ile hakikati temaga etmistir.
Insanin hakikati unutmasi, iginde bulundugumuz be-
densel varlik diinyasina bagli olup, unutmanin sebebi
ise insan bedene bagli zuhur eden hallerdir. Bu ylizden
insanin bu diinya seriiveni, sayet hakikati arzu edi-
yorsa, ruhunu bedenin etkilerinden kurtarip, ruhun
goziinil agma miicadelesinden bagka bir sey degildir.
Biraz da uzak dogu kokenli felsefelerin ve Pythagoras-
¢iligin etkisiyle s6z konusu idealist yaklagim, ruh go¢ii
olarak bilinen diisiincenin de etkisinde kalmis ve bu
diinya hayatinin, gergek bir arinma gergeklesinceye
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kadar, ruhun, yeniden ve yeniden bedenlesme siireci-
ne kargilik geldigini ileri stirmiistiir.

Idealist perspektifle benzerlik tasimakla birlikte, ma-
hiyeti itibariyla ondan farklilik arz eden kitapli dinler
de, her ne kadar felsefilesmis Hiristiyanlik idealist ¢iz-
giye cok yakin olsa da, insani ruh ve bedenden mii-
tegekkil bir varlik olarak gérmektedir. Ozellikle Islam
dini s6z konusu oldugunda, insan, her ne kadar ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik olsa da, buitiinltiklii bir
kendilik olup, 6liimden sonraki hayat da, s6z konusu
biitiinliigiin, Allah'in yeniden diriltmesi sayesinde ko-
rundugu ve diinyadaki yapip etmelerine bagli olarak
miikafat ve cezaya carptirildig1 bir mahiyete sahiptir.
Hz. Peygamber'in “Olmeden énce &liiniiz” buyrugu
aslinda insan hayati i¢in 6liimiin ne denli biiyiik bir
olay oldugunu isaret etmenin yanisira, insan varligi-
nin, 6lim gelmezden 6nce faniligini idrak etmesinin
6nemini vurgular niteliktedir. S6z konusu dini pers-
pektif acisindan bakildiginda, 6liim insana aslinda her
an deneyimlenen faniligini hatirda tutma firsat1 kadar,
tlim itibari varlik fikrinden vazge¢mek suretiyle varo-
lusunu anlamlandirma firsat1 da sunan en biiytik olay
olmak durumundadir.

Buna karsin, kendisini, 6zne merkezli hiimanistik bir
metafizik yoluyla temellendirme iddiasiyla geleneksel
diisiince ve yasam bicimlerinden keskin bir bi¢imde
ayiran modern diigtincenin ise, akil ve bilimin sundu-
gunu disiindtigi kesinlik ideali cercevesinde, 6limil
de epistemik bir mesele olarak ele alma cihetine gitti-
gini soyleyebiliriz. Hakikat ve deger meselesinin dahi,
epistemik 6znenin s6z konusu kesinlik fikrine bagh
kilinmasi, insanin, agkin bir varlik ve deger fikrine
olan inang yitimini de beraberinde getirmistir.

Daha farkli bir sekilde ifade edildiginde, hiimanistik
bir diisiinme bigiminin hakimiyeti ekseninde sekille-
nen modern diisiince, klasik diisiincede hig¢bir bigim-
de soz konusu edilemeyecek bir diisiince gilizergéhi
ierisinde, bilgi ile inanc1 keskin bir bigimde ayirmak
suretiyle, hakikatin agkinligina oldugu kadar, insanin
ebediyet nosyonuna olan inancinin da ortadan kalk-
masina yol agmistir. Oyle bir inang yitimidir ki bu, akil
ve bilimin 6ngordiigii kesinlik fikri disinda kalan her
sey gibi, biitiin bir klasik diisiince tarihi boyunca ha-
kim perspektif icin olmazsa olmaz bir deger ve anlam
imkan1 olarak kabul géren 6liimden sonraki hayata
olan inang da, irrasyonel addedilmek suretiyle diisii-
niimiin diginda birakilmistir.

Oliim fikrinin hayat ve varolusun bir parcas, hatta be-
seri varligin diinya icre varolusunun anlam ve degeri
i¢in olmazsa olmaz bir olay olarak goriildiigi klasik
digiinceyle, 6lim ve hayat veya varolus arasinda tam
bir karsitlik iliskisinin kuruldugu modern perspektif
arasindaki en biiyiik fark da bu noktada a¢iga ¢tkmak-
tadir. Siileyman Seyfi Ogiin’iin de ozellikle altini gizdi-
¢i tizere, modern diisiincede karsimiza ¢iktig1 sekliyle
“Hayat-oliim karsithigi kurmak, aslinda her ikisine de
ayr1 birer varlik alani kazandirmaktir. Hayét ile 6liim
arasindaki kategorik ayirim, giderek “asirilagmis’,
hayat ile varlik; 6liim ile yokluk arasinda bir 6zdeslik
kurmay1 dogurmustur. Oysa 6liim ile yokluk iliskilen-
dirmesi sidece empirik bir kofluktur. Olenlerin bes
duyu alanimizdan ¢ikmasi onlarin yok olduguna bir
karine olusturmaz ki..”* Iste tam da budur, modern za-
manlarda 6liim fikrinin epistemik yollarla yasamdan
koparilisi ve 6liim fenomenine ragmen, oliimii disari-
da tutan bir varolug formunun insa edilisi.

Kuskusuz modern zamanlarda zuhur eden teknik ve
aragsal rasyonalizmin hakimiyetine paralel olarak, bi-
limi de yedegine alan kapitalist yasam pratigi, cesitli
evrelerden ge¢mek suretiyle cagdas tiketim kiiltiirii-
niin imaj ve oyun diinyasina viicut vermistir. Hep bir
seylere ge¢ kalmiscasina, varolusunun anlam ve 6ne-
mini, imajinatif bir varlik diizleminde itibari varliklar
lehine erteleyen ¢agdas insan, Heidegger'in 6zellikle
vurguladigy tizere, Varligmm anlamini unutan, hatta
unuttugunu dahi unutan karakteriyle, giindelik yasam
diinyasinin sozde gergekliklerine miiptela hale gelmis
ve varolusunun en biiyiik imkéan1 olan dliim fikrini
ortbas eden bir yasam diinyasinda yagamak durumun-
da kalmistir. Insani 6liime dogru varlik olarak tanim-
layan Heidegger’e gore, bir imkan olarak 6liim, insanin
sahici bir varolus pozisyonu almasi bakimindan son
derece 6nemlidir. Insan diinya igre varlik olarak, kendi
varolugsal sorumlulugunun bilincine yalnizca kendi
olumliliigiintin idrakiyle ulagabilir. Bununla birlikte
kitle icerisindeki insan, ki Heidegger buna onlar ala-
ni1 (das Man) der, giindelik hayatin telas: icinde hem
varolug sorumlulugunu tehir eder, hem de faniligini
unutur.

Cagdas yasam pratigi, diinyanin oyunsu ¢ehresini
en comert formuyla agiga ¢ikardigr bir simiilasyon
diinyast olarak goriilebilir. Birakin 6limii disiin-
mek, 6lim digtincesini hatirlatan her seyin adeta
kapi digari edildigi bu diinya, varlik 6l¢iitiiniin imajla
ozdeslestigi bir diinya olup, itibari varliklara itibar
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eden, boylelikle de Varligin itibarina tiim kapilarimn
kapayan c¢agdas insanin slogani ise, “Gortinliyorum
o halde varimXdir. Sayet itibari bir degeri olacaksa,
olimiin bile bakislara etki eden boyutuyla sagladig:
imaj degeridir aslolan. Etkili bir 6liim, kahramanlik
gostergesi olma imkani sagliyorsa eger, tercihe sayan
bir 6liim olarak degerlendirilecektir ¢agdas zaman-
larda. Zira etkileme-etkilenme diyalektigi icerisinde,
taklidin gercekten daha gercek addedildigi bir oyun
diinyasinda, oliimii degerli kilan da, 6liimiin insana
saglayacagi imaj degerinden gayr1 bir sey degildir.

Felsefe dahi, oyun bozma fonksiyonunu, niceligin ege-
menligi igerisinde, tiim niteliksel farklarin anlam yi-
timine ugratildig1 bir simiilasyon evreninde yitirmek
suretiyle, hakikat ve varlig1 mekansallastirmis, insan
ulvi amag ve anlamlarindan mahrum eden dil oyunla-
r1 goklugu igerisinde ¢agdas rolativizmi mesrulastiran
bir sdylem formuna biiriinmiistiir. Farki kurtarma te-
lasiyla, farki farkta yitiren felsefe i¢in artik, tim nite-
liksel ve 6zsel ayirimlar, metafiziksel bir kurgu olarak
goriildiigiinden 6tiirii reddedilmis ve kadim diisiince-
ler ve din i¢in insani hakikatiyle bulusturma noktasin-
da olmazsa olmaz bir deger ifade eden hakikat-yalan,
ruh-beden, mana-madde, gerceklik-goriiniis gibi tiim
ayrimlar da itibar kaybima ugratilmistir. Artik gorii-
niislerden ote ne bir anlam, ne hakikat, ne deger, ne de
gercekligin s6z konusu oldugu ¢agdas felsefelerde “her
sey uyar” slogani isbasindadir.

Oliimden, dliimiine kacan ¢agdas diinyada, insani,
nerdeyse biitiiniiyle unutmus oldugu esrefi mahltkat
degerine tastyacak yegéne imkann ise, 6liimii varolu-
sun olmazsa olmaz bir deger ve anlam kaynag olarak
goren din oldugunu séylemek miimkiindiir. Dini bir
perspektif icerisinde bakildiginda, 6liim, bir yandan
insana kendi faniligi ile yiizlesme imkan: sunarken,
diger yandan da, tiim itibari varlik diinyasinin, itibar-
dan miitegekkil varlik maskelerini diisiirmek suretiy-
le hakikatine taginmasina imkén saglar.Felsefe dahi,
oyun bozma ihtimalini, niceligin egemenligi igerisin-
de, tiim niteliksel farklarin anlam yitimine ugratildig
bir simiilasyon evreninde yitirmek suretiyle, hakikat
ve varligi mekansallagtirmak suretiyle, insani ulvi
amag ve anlamlarindan eden bir dil oyunlar1 ¢oklugu
icerisinde ¢agdas rolativizmi mesrulastiran bir sdylem
formuna biiriinmistiir. Farki kurtarma telasiyla, farks
farkta yitiren felsefe icin artik, tiim niteliksel ve 6zsel
aywrimlar, metafiziksel bir kurgu olarak goriildiigiin-
den otiirti reddedilmis ve kadim diistinceler ve din
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i¢in insan1 hakikatiyle bulusturma noktasinda olmazsa
olmaz bir deger ifade eden hakikat-yalan, ruh-beden,
mana-madde, gerceklik-goriiniis gibi tiim ayrimlar iti-
bar kaybina ugratilmistir. Artik goriiniislerden ote ne
bir anlam, ne hakikat, ne deger, ne de gercekligin sz
konusu oldugu ¢agdas felsefelerde hersey uyar sloga-
n1 isbagindadir. Sunu ifade etmek gerekir ki, 6liimden
olimiine kacan ¢agdas diinyada besere esrefi mahlu-
kat degeri verecek yegane imkan, 6liimii varolusun ol-
mazsa olmaz bir deger ve anlam kaynag olarak goren
din olmak durumundadir.

Istemekle elde etmek arasindaki tutarsizligi insana
Ogreten oliim, tiim itibari varlik maskelerini disiirdii-
gii gibi, sahip olundugu diisiiniilen hicbir seyin aslinda
insana ait olmadigini gostererek, sahiplik veya miilki-
yet hissinin de itibardan ibaret oldugunu aciga ¢ikar-
mak gibi hayati bir fonksiyon icra eder.

Dolayisiyla 6zelde Islam olmak iizere, dinin insana
sunmus oldugu diistince giizergahi agisindan bakildi-
ginda, oliimiin varligy, itibari varlik fikrinin yoklugu-
nu ifsa eden ve boylelikle de insani kendi hakikatine
tagimak gibi hayati bir fonksiyon arz eden en biiyiik
varolug imkan1 olmak durumundadir. Oliimiin sagla-
mus oldugu fanilik bilinci sayesinde insan, ilim ve miil-
kiin Allaha ait oldugunu idrak etmenin yani sira, ken-
dini hakikat ve degerin merkezine koyma iddiasindan
da vazge¢mek suretiyle, aksi taktirde sebep olabilecegi
muhtemel haksizlik ve zuliimden de uzak kalma firsat1
elde edebilir. Oliimiin inanan kisi i¢in agiga ¢ikardig
veya inanani karst karstya getirdigi en temel hakikat,
aslinda varlik fikrinin, bu diinyadaki var olanlarla
ozsel bir baglantiya sahip bulunmadig1 ve insanin da
ozii itibariyle bu diinyaya ait bir varlik olmadigidur.
Dini bir perspektifle degerlendirildiginde, 6limiin
varliga gelmesi, insana fani olandan baki olana gegme
firsat1 sundugu gibi, insanin bu diinyadaki varliklarla
kuracagi miinasebetin mahiyetini de belirleyecektir.
Gegiciligi bizatihi varolugsal deneyimin yan sira, kut-
sal metinlerce de teyit edilmis olan diinya hayatinin,
ebedi hayat karsisindaki konumunu ve insanin s6z
konusu konuma gore almasi gerektigi pozisyonu son
kertede aciga ¢ikaran en biiyiik olay ise kuskusuz 6liim
olmak durumundadir. «

* Dog. Dr. Kasim Kiigiikalp, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe Ta-
rihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1. Bkz. Luc Ferry, Gengler I¢in Bati Felsefesi, gev. Devrim Cetinkasap, Tiirkiye
Is Bankast Yayinlary, Istanbul 2013.

2. Bkz. Siileyman Seyfi Ogiin, “Otekinin Oliimii’, 13 Mart 2014, Yeni Safak
Gazetesi.

... bu diinya, varlik olgiitiiniin imajla 6zdeslestigi bir diinya olup, itibari varliklara

itibar eden, boylelikle de Varligin itibarina tiim kapilarini kapayan ¢agdas insanin
slogani ise, ‘Goriiniiyorum o halde varum.dur.
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Farkli geleneklerin ve Miislii-
manlarin hayat ve 6liim ile olan
iligkisi ve bunun modern zaman-
lardaki goriiniimlerini konusa-
Iim istiyoruz.

’ Tabiatiyle “6liim” hakkinda konu-
sabilmek i¢in yakini bilgi sahibi
olmak lazim, yani 6lmek gereki-
yor. Demek ki heniiz fiziki 6limi
tatmamis birisi olarak sdyleyece-
gimiz seylerin hepsi birebir tec-
riibeye dayali seyler olmayacaktir,
ister istemez.

Esasen bitiin dinler, felsefeler su
ortak noktada birlesirler ki, o da
bu diinya hayatinin ve insan 6m-
riniin smurl oldugu, bir siiresinin
oldugu gercegidir. Bu verilen sii-
renin igerisinde insanin dolu dolu
bir tecriibe yagamasi gerekir. Diinya
hayat1 bundan sonra gelecek olan
ote ve gercek 4lem oldugu soyle-
nilen hayata bir 6n hazirhk sathasi
olarak goriiliir. Kurdn-1 Kerimde,
Duha suresinde, “Ve ahiret (bundan
sonraki hayat), mutlaka senin icin,
evvelkinden (diinya hayatindan)
daha hayirhdir” buyurulmaktadir.
Asag1 yukar biitiin dinlerin ortak
yoniidiir bu. Reenkarnasyona ina-
nan dinlerde de ayni hakikat bura-
da tekrar dogum olarak tefsir edilir.
Tekrar diinyaya gelis, sonra bir daha
gelis ve bir daha gelis seklinde na-
miitenahi bir ¢evrim mi, yoksa bir
kere tekrar dogus ama farkh kisve
alinda mu, tartigthr bu dinlerde.
Malum Hinduizmde, Budizmde
zaman igerisinde reenkarnasyon
denilen bir diisiincenin ortaya ¢ik-
masma bu noktalar sebebiyet ve-
recektir. Ama Islam metafiziginde,
mesela Ibn Arabide bu diinya hayati
bir rahim olarak goriiliir. Diinya bir
rahimdir ve insana hamiledir. Bu
rahimden 6teki diinyaya dogum
gerceklesecektir. Nasil ki bebegin
saglikh dogmast i¢in annenin hami-
lelik stirecini iyi gidalarla gegirmesi
tavsiye ediliyorsa diinya hayatinda
da manevi gidalarla hayatimizi dolu

dolu gegirmemiz istenir. Diinyanin
geciciligi, faniligi noktasinda oliim
oncesinde boyle bir hazirhk yapma-
muz gerekiyor ki 6liimiin mutlaklig:
ortaya ¢iksin. Ciinkii bu diinya ha-
yati mutlak degil. Bir sonu var. Iste
insann ferdi manada bagina gelecek
olan sona da biz 6liim diyoruz. Bazi
arifler ona kiigiik kiyamet demigler.
Kisi 6ldiigti zaman kendi kiyameti
kopar. Bundan dolay: 6liim en bii-
yiik metafizik gercektir. Dinlerin de,
felsefelerin de ortak noktas: budur.
Yani en biyiik metafizik gergek
olumdiir. Ciinki hicbir sekilde bu
konuda aykur1 bir goriis ileri stire-
miyorsunuz. Dinler, felsefeler, mez-
hepler arasinda cesitli konularda
farkli goriigler olabiliyor ama bu
konuda olamiyor. Oliim yoktur di-
yemiyorsunuz.

Oliim yoktur diyemiyor ancak
oliime ¢are aramaktan da geri
durmuyor insanoglu.

’ Her ne kadar yaslanmay: geciktirici

¢aligmalar (anti-aging) yapiliyorsa
da hiicreler yaslaniyor ve oliiyor.
Dolayisiyla yaslanmanin dogumla
bagladigini séylerler. Yani bir bebek
dogdugu anda yaslanma baglamig-
tir. Her yaslanan da 6lecektir. Miis-
liimanlarin kutsal kitabr “Stiphesiz
her nefis 6liimii tadacaktir” diyor.
Her nefis 6liimii tadacak! O agidan
olim hem tecriibe edilen bir sey
ama aym zamanda da tadilacak
bir nokta. Hz. Omer’in bir sdziini
de bununla beraber diisiinmeliyiz:
“Vaaz olarak, nasihat olarak oliim
sana yeter”

Olimiin kaginilmaz bir gergek
olusunda hemfikir olsak da 6liime
kars: tavir aliglarda farklihklar gor-
mekteyiz.

Evet, modern insan Ozellikle
6liimden ¢ok ¢ekinen ve 6liim ko-
nusunda konusmak istemeyen bir
insan tipi. Tabii bunun da sebebi
tarihi siire¢ icerisinde diinya ha-

yatinin daha cazip hile getirilmis
olmasidir.

Modern zamanlardan Oncesi?
Sanki eskiden diinya daha hik-
metle kavraniyormus anlami mi1
¢ikar? Oysa ki biz o donem yasa-
mus ariflerin s6zlerine baktigimiz
zaman o donem de insanlarn
diinyaya ¢ok sikica sarildiklarini,
onemsemekten de dte tek hayat
bi¢imi olarak kavradiklarini dii-
siindiirecek seyler de duyuyoruz.

}Modernlik Oncesi insan oOlimle

daha ig ice yasayan bir insan tipiy-
di. Savaglar oluyordu ve hastaliklar
ok fazlayd1. Salgin hastaliklar se-
bebiyle kitlesel kirimlar oluyordu.
Insanlarin ¢ogu savasa gidiyordu.
Dolayistyla bircok fert yakinlarinin
g0z 6niinde olityordu. Ve oliimle i¢
ice yasama s6z konusuydu. Kabris-
tanlar sehrin i¢indeydi. Oliimii ga-
ripseme diye bir durum yoktu. Her
aile en az 10 gocuk yapardi. Ne-
den? Yaris1 zaten ¢ocukken 6lecek
distincesiyle. Salgin hastaliklar var,
savaglar var vs... Geleneksel top-
lumda gordiigiimiiz bu hayat tarz1
olimiin kigilerin zihninde nor-
mallestirildigi anlamina geliyor.
Oliimle beraber yastyorsunuz yani.
Her an, herhangi bir sebeple 6lebi-
lirsiniz veyahut oldiiriilebilirsiniz.
Modern zamanlardaki agir1 steri-
lize hayat ise 6liimden korkar hale
getirdi insani. Buna Miisliimanlar
da dahil. Yani modern Miisliiman
tipinde de bu olustu. Halbuki islam
anlayiginda Sliimden ders alma,
olimii hatirlama terbiyesi olmasi
gerekir. Lakin modern Miisliman
maneviyat: alinmug salt politik bir
tip. Metafizigi yok. Halbuki stifi ge-
lenekte tezekkiir-i mevt denilen bir
oliim tezekkiirii var. Bazi tarikat-
larda bir uygulamadir bu. Giinlitk
olarak olim dersi yaptirilir. “Ben
simdi 6ldiim. Etrafimda insanlar
aglhyor, duyuyorum. Sonra beni
yitkamaya gétiiriiyorlar. Su an cese-
dimi yikiyorlar. Abdest aldiriyorlar.
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Kefene sardilar beni. Simdi nama-
zim kilintyor. Kabre indiriyorlar
beni. Topragin altina biraktilar ve
yavas yavag uzaklasiyorlar. Ayak
tiler ve ben yalniz kaldim topragin
altinda” Her giin bu minvalde bir
tefekkiir, tezekkiir yaptirilmasi
tavsiye edilen bazi yollar vardur.
(Masonlar dahi bu uygulamay1
sufilerden almiglardir). Zira insan
bir giin bu senaryoyu gercekten
yasayacak. Tiyatrosunu yaptig1 bu
olay, gercekten bdyle olacak. Iste
insan bunu daima hatirda tuttugu
zaman bazi diinyasal seyler oto-
matik olarak tedavi ediliyor. Bu
ne demek? Diinyaya sirt gevirmek
anlaminda degil. Madem olecegiz,
simdiden kazalim, mezar1 girelim
i¢ine anlaminda degil. Hayir bu
uygun goriilmiiyor. Bu manada
Hoca Ahmet Yesevinin 62 yagin-
dan sonra Peygamber Efendimize
hiirmeten mezar kazdig1 ve onun
i¢inde omiir gegirdigi gibi rivayet-
ler yanlis yorumlanryor. Tarikatlar-
da halvet denen bir gelenek var. Bu
halvet, bazen bir odada, bazen bir
magarada, bazen kuytu bir kosede
yar ile bas baga kalma halidir. Ba-
zilar1 da —nasil olsa mezara girece-
giz, oyle bir mezar agayim ki benim
halvethanem olsun ayn: zamanda
diisiincesiyle- bir tiir halvet odas:
olarak topragi kaziyor ve giiniin
belirli saatlerinde oraya giriyorlar.
40 gtn olarak gerceklestirilen er-
bain de tercih edilmis olabilir. Yani
girdi ve artik hi¢ ¢ikmadi oradan
diyerek yanlis yorumlamamak la-
zim. Zira bu Islam’a gére caiz degil.
Diinyanin da hakki verilecek yani.
Ama o6lim higbir zaman unutul-
mayacak. Peygamber Efendimiz’in
“Oliimii siirekli hatirlaymiz” de-
digini, kendisinin de hatirladigini,
ama bunun yaninda sohbet, teblig,
irsad ve iimmetin gelecegine yone-
lik stratejiler gelistirme gibi ¢esitli
konular ile de mesgul oldugunu
gormekteyiz. Aksi takdirde bir
yanlis fatalizm, bir yanlis kader-
cilik anlayis1 ortaya ¢ikar. “Zaten
olecegiz, her sey fani, her sey bossa
bu réportaji da bosuna yapiyorsu-
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nuz. Bunlarin hepsi kagit iizerinde,
¢ope gidecek seyler... Bundan 50
sene sonra Sabah Ulkesi diye bir
dergi mi kalacak? Bunlarin hepsi
bos, bos seylerle ugragiyoruz” de-
yip cehd ii gayreti birakmamiz ge-
rekiyor ki bu yanlig bir yorum olur.
Hayir! Biz vazifemizi yapacagiz.
Her an 6lecekmis gibi de hazirhikli
olacagiz.

Bu manada modern insanin 6liim
anksiyetesi modern psikiyatride
bir numarali problem. Oliim kor-
kusunu ele alan psikologlar, psiki-
yatristler 6zellikle panik ataklarda
en biiyiikk etkenin 6liim korkusu
oldugunu ifade ediyorlar. Sufi gele-
nekteki tezekkiir-i mevt dedigimiz
dersler devam ediyor olsayd: bu-
glin panik atak diye bir rahatsizlik
olmazdi. Ama sen dergihlari kapat
ya da inkar et, onu kapat bunu ka-
pat, manevi beslenmeyi kapat...
O zaman da ortaya gikan seyleri
bugiin ilaglarla ve psikiyatrik yon-
temlerle tedavi etmeye cabalarsin.
Tasavvufta her seyin iki vechesi

Islam metafi-
ziginde, mese-
la Ibn Arabide
bu diinya
hayati bir
rahim olarak
goriiliir. Diin-

ya bir rahim-
dir ve insana
hamiledir.
Bu rahimden
oteki diinyaya
dogum gercek-
lesecektir.

vardir. Zahiri ve batin1 olmak tize-
re. Yeryiiziinde her sey bu sekilde
zuhura gelir. Clinkii burast tezahtir
alemidir. Burasi mutlaklik éalemi
degildir. Burada her sey fani. Diin-
yanin da 6liimii var, hayvanlarin,
bitkilerin, biitiin canlilarin olimu
var, ¢iinkil ¢evrim boyle tamam-
lantyor. Devresel bir sey bu. Bas
ve son seklinde. Simdi bu manada
baktigimiz zaman ister istemez fi-
ziksel 6lim madem varsa, manevi
anlamda da bir 6liimiin olmasi ge-
rekiyor. Ki stifiler onu esas almuglar.
Ve “Olmeden evvel dliiniiz!” diye
bir hadis-i serife yapismislar, bu
hadisle amel etmeye caligmislar.
Madem iki kere oliim var, bunun
karsilig1 olan dogumun da iki kere
olmas icap eder. Yani “Iki kere do-
gunuz!” Methumu muhalif denir
buna. Methumu mubhalifinden de
bizim goyle bir anlam ¢ikarmamiz
gerekir: O zaman iki kere dogunuz.
Birincisi fiziksel dogum. Yani bir
anne ve babadan biyolojik olarak
dogmak. Bir de bir kamil eliyle,
bir miirsit eliyle gercek manada
dogmak. Ayni sekilde iki tirli
dogum varsa eger o zaman iki tiir-
lii de 6lim var. Birisi bu biyolojik
bedenin dliimii dedigimiz 6liim. O
er veya geg gelecektir. Istesen de is-
temesen de gelecektir. Ona mevt-i
1iztirdri deniliyor eski tabirle. “Ben
6lmek istemiyorum.” desen de olii-
yorsun. Bir de secimli 6liim anla-
mindaki mevt-i ihtiydri var. Sen
segiyorsun, sen karar veriyorsun.
O da iste manevi 6liimdiir. Manevi
olimde kisi, 6lmeden evvel biitiin
o fenafillah derecelerini yasayip,
kendi benliginden, kendi varligin-
dan soyunup tiiryan oldugu vakit
olim melegi geldigi zaman neyini
alacak diye de bir soru var. Zaten
6lmilg olan kisinin nesini alacak-
sin. Hatta rivayet o ki; ruhunu al-
maya geldiginde Hz. Mevlananin
Azraile soyledigi sey: (ki bunu
bazi selefilerin anlamasi miimkiin
degil!) “Mesnevinin son cildi ile
mesguliim git, ben seni daha son-
ra cagiririm?” diye Azrail'i bile bir
miiddet gondermistir. Bu tabii olur,
olmaz ayri sey. $imdi biz bunlar



soyledigimiz zaman bazi kasaba
mollalar1 “Vay nasil olur?” derler.
Melek mi istiin, insan mi {stiin?
Olur yani. Idris (a.s.) cennete nasil
girdi? Cebrail’le girdi. Ondan sonra
“Ben ¢itkmam.” dedi. Cebrail ne ya-
pabildi ona? Hicbir sey yapamadi.
Cebrail bile gitti Cenab-1 Allah’tan
istedi. Ciinkii Idris (a.s.) 6yle bir
mantik ileri strdit ki “Cennete
girdim, ¢ikarsam Allah’in ayetine
karsi gelmis olurum. Allah ayetin-
de ne diyor? ‘Cennetime girecekler
ve orada ebedi kalacaklar’ diye ayet
var. Simdi sen ¢ikaracaksin beni
cennetten. Cikarirsan bu Allah'in
soziine muhalif olacak” Cebrail'in
kafasi karigt tabiri caizse hani. Ben
bilmem amirim bilir dedi, ¢ikt1
yukar1 sordu. Bunlar siradan an-
layisa mugayir sozler. Neticede as-
linda Islam maneviyati olan seyr-u
stiltk mektebinde en temel olarak
ogretilecek olan sey bir miiridin,
bir kisinin 6lim gelmeden evvel
olumiin hakikatini idrak etmesi
ve 6lim melegini giizel bir sekil-
de karsilamasi. Oliimiin 4deta bir
trajedi, bir bitig, bir son olarak de-
¢il de 4deta bir yeniden dogumun
kapisi olarak goriilmesi, sevgili ile
bulusma ani olarak goriilmesi, bir
seb-i arus, bir diigiin gecesi olarak
goriilmesi. Azrail geldiginde “Ne-
redeydin, yillardir seni bekliyor-
dum!” denilmesi. Zaten tasavvuf
metinlerinde soyle geger: Seyr-u
stiluk yolunda ilerleyen bir miiritte
ilk kemal isareti kendisinden 6lim
korkusunun kaldirilmasidir. Yani o
kisiden 6lim korkusu yavas yavas
kalkar. (Muhakkak ki Allah’in evli-
yasina (dostlarina) korku yoktur ve
onlar mahzun da olmayacaklardir.
(Yunus suresi, 10:62)

Bu, o kisiye nereye dogru gittigi-
nin 6gretilmesi, gosterilmesi gere-
kir. Hani diyor ya rahmetli Baris
Mango: Diral Dedenin didiigii.
Diral Dedenin didiigi ¢almadan
evvel koridorun sonundaki 1181
gostermeli adama.

Bedenin oliimii insanin sonu an-
lamina mi gelir?

} Olim Allahin emri. Her nefis

bunu tadacaktir. Nefs dlecektir, ruh
6lmez. Bunu bilmemiz gerekiyor.
Ruhlar dlimi tadacak denilmiyor
ayeti kerimede. Nefisler ¢liimil ta-
dacak ve nefisten kurtulmus ola-
cagiz. Yunus “Olen hayvan imis
agiklar 6lmez” derken bunu kas-
detmektedir. Yani hayvani beden
(animal body) olumladiir.

Bu manada bakildig1 zaman 6liim
oyle korkulacak bir sey degil, bir
ozgtrliik hali. Yeter ki onun 6n
hazirliklarini burada yapabilelim.
Biliyorsunuz ananevi anlayisa gére
bitiin dinlerde var olan prensipler
ashinda otantik bir diisiincenin za-
man icerisinde dejenere olmasin-
dan meydana geliyor. O sebepten
mesela reenkarnasyon dejenere
bir diisiincedir. Ama ash nedir,
nereden ¢ikmig olabilir diye di-
stindtigtimiiz zaman soyle bir sey
var. Ayni, bizde oldugu gibi gele-
cek olan simdikinden daha hayir-
lidir. Diinya ahiretin ekin alanidir.
Yani burada ne ekersen orada onu
bigeceksin. Dolayisiyla buradaki
yaptigin iyi seylerin karsiiginda
bir elbise giyeceksin orada. Burada
her ne yaparsan onun karsiliginda
bir beden olusacak. Iste reenkar-
nasyon bu diigiinceden ¢ikiyor. Di-
yor ki, ben burada iyi bir insansam
tekrar reenkarne olup kral olarak
diinyaya gelecegim. Bu hayatta
hirsizlik yaptim, kétit igler isledim
o vakit ben bir kopek olarak diin-
yaya gelecegim gibi. Bakiniz bu, bir
hakikatin dejenere olmus seklidir.
Ister teslis diyelim, ister reenkar-
nasyon diyelim, biitin dinlerde
bizim Islam nokta-i nazarindan
baktigimizda tenkit ettigimiz sey-
lerin ¢ikas yerleri var. Aksi takdirde
Islam gelmezdi zaten. Bir seyler de-
jenere oldu ki bunlarin tedavi i¢in
Islam geldi.

Oliim, kabir ziyareti iizerinden
konusuluyor ¢ogunlukla.

}Su ana kadar olimiin maneviya-

tina dair konustuk. Bu husus ise
olimiin sosyolojisi ile ilgili. Burada
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ifrat ve tefritler olusabiliyor. Kabre
karsi, mezara kargi, mezar ziyare-
tine kars1 hayatta olan kimselerin
tavirlart ne olacak konusu genis
bir yelpaze. Vehhabilikten Siili-
ge kadar acilan, genis yaklagimlar
soz konusu. Bunlarin hakikati ve
dogrulugu noktasinda hangi mez-
hebi, megrebi izliyorsaniz ona gore
tavir alirsiniz. Bendenizin tavri,
bagini Seyh-i Ekber Muhyiddin-i
Arabinin ¢ektigi Islam maneviyat
ekoliiniin tavridir. [slam manevi-
yat ekoliiniin bu konudaki tavri
ne §Siilikte oldugu gibi asir1 mezar
merkezlidir ve ne de Vehhabilik
gibi mezarlari yerle bir etmeyi ileri
stirer. Orta yol diyebilecegimiz bu
anlayista kdmil bir insanin 6te diin-
yaya giris yaptig1 bir kapidir onun
tiirbesi. Ve o kapida o kisinin vefa-
tindan yillar gegse bile bir iz bulun-
maktadir. Bundan dolay1 mezarin
basinda edeple tefekkiir ederek o
kamil insanin ruhaniyetinden isti-
fade etmek i¢cin bazen diistincelere
dalmak miimkiindiir. Ama o kisi-
nin tirbesini adeta hayatinin bir
parcasi haline getir, kalk mezarda
yasa, mezara secde et, 0 mezari yala
vb. gibi asiriliklar1 da tavsiye etme-
mislerdir. Ve hatta demislerdir ki,
biz ilmimizi haydan aliriz. Bundan
dolay1 mezarda bir kimil yatiyorsa
bile o kamili ziyaret ederler ondan
sonra hay bir kdmilin yanina gecer-
ler. Mezarda asir1 oturmayi tavsiye
etmezler. Mesela gece vakti mezar1
gezmeyi, ziyaret etmeyi uygun gor-
mezler. Neden? Hay isminden do-
layn. Ifrat ve tefrit dedim. Size sunu
itiraf etmek isterim: Kendim Selefi,
Vehhabi bir ge¢misten gelen biri
degilim. Olabildik mi bilemiyoruz
ama bildik bileli siifi diistiints tar-
zin1 benimsemis biriyiz. O ekolden
gelmemis olmama ragmen diin-
yada gezdigim yerlerden {i¢ yerde
fbn Teymiyyeye Fatiha okumu-
sumdur. 1984 yilinda Kahiredey-
dim, orada yastyordum. Mezhep
imamlarimizdan Imam Safiinin
tiirbesini ziyarete gitmigtim. Uze-
rimde de Misirh kiyafeti vardi
Kabir ziyaretimi yaptiktan sonra
Ikindi namazini kilmak {izere bir
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kenara gectim. Kibleye yoneldim
ve namaza durdum. Tam selam
verdigim esnada Giiney Misirli
(Saidli) oldugunu tahmin ettigim
{i¢ kisinin Imam Safiinin tiirbesi-
ne secde ederek namaz kildiklarin:
gordiim. Yani Kible istikametinin
tam tersine secde ederek namaz
kilryorlardi. Kibleyi acaba ben mi
sasirdim diisiincesiyle yanlarindan
gecerken bu durumu sordum. Beni
Selefi, Vehhabi falan zannederek
hiddetli bir sekilde bagirarak, “Se-
nin kiblen ora, sen oyle kil, bizim
kiblemiz burasi!” diyerek beni ters-
lediler. Bu dogru degil. Bunu higbir
mezhep de, tarikat da kabul etmez.
Muhyiddin Ibn Arabi ve Mevlana
gibi kimseler vefatimizdan sonra
kabrimizin stiine tiirbe yapmayin
diye vasiyet etmislerdir. Cadde-i
Kiibra, ana cadde stfilerinin hepsi
bu goriistedirler. Muhyiddin-i Ara-
bi'ye bakiniz, hi¢bir kitabinda, ge-
lin benim tirbemi tavaf edin, tir-
bemi altin kaplayin vs. dememistir.
ibn Arabinin manevi oglu, halifesi
Sadreddin Konevi demistir ki, gok-
yuzii ile arama perde koymayin.
Yagmur taneleri direk topragima
diissiin. Onun igin bugiin Konyada
Sadreddin Konevinin tiirbesinin
st hala aciktir. Aslinda Mevlana
da ayni vasiyeti yapmustir ama in-
sanlar bu vasiyete uymamuglardur.
Uymayanlar daha ok idarecilerdir.
Onun igin ben ne yapmaliyim, ne
yapabilirim diisiincesiyle her gelen
oncekine kiyasla daha biiyiik, daha
gorkemli bir seyler yapma arzusun-
da olmus. Bu durumlar sirf selefilik
yoniinden degil tasavvufi agidan
da bazen bidat olarak degerlendiri-
lir. Selefilik, Siilik v.s. bunlar apayr1
dinler degil neticede. Zaman za-
man alanlarin birbirine gegislikleri
soz konusu. Her ne kadar tasavvuf
ana cadde olarak Ehl-i siinnet ve‘l-
cemdat ¢izgisini siirdiiyorsa da za-
man zaman Siilikle ortigtir. Bazi
konularda da Selefilikle Ortiigiir.
Ozellikle ilk dénem bazi stfilerin
goriislerinde selef-i salihine tabi
olmak diisiincesi vardir. Dergah
oncesi tasavvuf dénemi vardir. Ibn
Arabi hazretlerinin dergahi yoktur
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mesela. Dergahli, hankéahli, miies-
seselesmis tasavvuf daha sonraki
donemler ortaya ¢ikmustir. Bunu
da bidat olarak goren stfiler vardur.
Kugadali [brahim Halveti gibi.

Ikinci hadise olarak Hindistan'in
Ecmir sehrinde kabri olan biiyiik
Allah dostlarindan Seyyid Mui-
niddin Cisti hazretlerinin kabrine
yaptigim ziyaretten bahsedebili-
rim. Seyyiddir ve biiyiik arifler-
dendir kendisi. Onun kabrini zi-
yarete gittigimde ayni seyi orada
gordiim. Hemen ziyarete gege-
mezsin dediler. Once tiirbedara
gidip kayit olacaksin. Gidip tiirbe-
darin defterine adimiz1 yazdirdik.
O arada bahsis vereceksin. Ben
de Hindistana yeni gelmistim.
Uzerimde bol sifirli bir Rupi ka-
g1t para vardi, onu verdim. Adam
soyle yiiziime bakt, bir seyler soy-
ledi. Rehber arkadasin aktarimina
gore, tiirbedar, verdigimin bir do-
lar bile etmedigini ve bana ancak
o kadar dua edecegini séylemis.
Oradan ¢ikiyorsunuz karsida giil
yapraklar1 saticis1 var. Hasir se-
pet icerisindeki giilleri yaklasik 2
dolar 6deyerek aliyorsunuz. Birisi
giil yapraklarin: ytikleniyor ve si-
zin adiniza oniiniize distyor. Dar
bir koridordan tiirbeye ge¢iyoruz.
Kadin, erkek beraber, izdiham...
Oniiniizdeki kisi giil yapraklarini
tiirbenin igerisine atiyor. Sandu-
kanin asti giill dolmus. Hazrete
bir kenarda bir Fatiha okuyacagim
ama firsat yok buna. Iceridekiler,
o daracik mekénda tiirbenin etra-

Madem iki kere
oliim var,
bunun
karsilig1 olan

dogumun da iki
kere olmasi icap
eder. Yani
“Iki kere
dogunuz!”

fin1 yedi kere tavaf ediyorlar. Yedi
turdan sonra niyaz penceresi gibi
bir pencereden sandukanin igeri-
sine kafanizi uzatiyorsunuz. Giil-
lerin igerisinde bir adam oturuyor.
Pembe bir tiil var elinde. O tilii
sandukaya siiriiyor ve ondan son-
ra sizin basiniza bagliyor. Bu tiir,
dinde, Islamda, seriatta, tarikatta,
tasavvufta olamayan birtakim y6-
resel adetlerdir.

Bir de Meshed’te Imam Riza tiirbe-
sini ziyaret ederken bu kiilliyenin
Harem olarak anilmasi, ziyaretci-
lerin yarim hac1 sayilmasi ve Safe-
vilerin bu tirbenin altin kaplama
kubbesine para yetistiremedikle-
ri i¢in krize girdigi gibi gortisler
aklima gelince na-rahat oldum...
Nim haci diye bir tabir vardir me-
sela. Meshede gidene yarim haci
derler. Ehl-i Beyt imamlarinin da
boyle bir sey talep ettiklerini zan-
netmiyorum. Ama sonradan gelen
insanlar o kadar abartiyorlar ki bu
abartmanin dine biiyiik zarari olu-
yor. Meshedi ilk defa ziyaret eder-
ken rehberim mahalli bir arkadag-
t.. Imam Rizaya dogru giderken
yerde emekleyerek gidenler vardi.
Sordum ve o6grendim ki bunlar
nezr etmigler. Mesela, “Su hastam
iyilesirse ey Imam Riza, sana yii-
ziimii siirerek gelecegim? gibi. Yere
stirtmekten alni kan i¢inde insan-
lar gordiim. Bunlar uygun seyler
degil. Bunlari uyaran bir din alimi,
bir molla vs. de yok... Bizde kabir
ziyareti edebiyle yapilir, kabrin
baginda kisa bir rabita yapilir ama
ondan sonra isimize devam edilir.
Bazi Allah dostlar1 mesela erbain
¢ikarma, gile ¢ikarma gibi durum-
larin bir kémilin kabrine yakin bir
yerde yapilmasini uygun gormiis-
lerdir. Kesf ehli zatlar bazen o ka-
birde yatan ile goriisiir, konusurlar.
Kabre inme denir ona. Bir seyhin
seyh oldugunun isaretlerinden
bir tanesi miridinin kabrine inip
sorgu sualine karismasidir derler.
Karisamiyorsa ona seyh denmez
gibi yorumlar olmustur. “Bir adam
seyhse, o seyhin giicii, kuvveti ve-
fat etmis miridinin hesap verdi-



¢i anda yaninda olup “Bu bizim
¢ocuklardandir, fazla zorlamayin’
diyebilmesidir” derler. Kabre inen
adama mirsit denir. Kabre iner,
minker ve nekire der ki, bizim
evladimizdir, fazla zorlamayin.
Eskiler boyle derlerdi. Binanaleyh
sufilerin kabir ziyareti adabi Sele-
filik ve $iilik arasinda bir yerdedir.
Ezoterik bir gozle baktigimiz za-
man bugiin Mekke'nin, Medinenin
Osmanlidan sonra, Vehhabilerin
elinde olmasinin sirr1 nedir acaba?
Mesela onlarin tam zitt1 olan tai-
felerin elinde olmasi durumunda
kabir ziyaretleri belki de Kabeyi
ziyareti golgede birakird: diye dii-
stiniiyorum. Buglin Sia'ya bagh
bazi avam kitlelerinin Medinede
Cennetir'l-Baki ziyaretlerinin Kébe
tavafindan daha 6nemli oldugunu
gormekteyim. Burada bir doktrin
kaymasi tehlikesi var. Orada bir
had karigmasi s6z konusu.

Tasavvufi anlamda kabir hayatina
bakanlar asir1 davranislardan ziya-
de orada bir manevi tefekkiir ve ra-
bita yaparlar. Bu caizdir. Ama sec-
de edeyim, ibadet edeyim, etrafini
tavaf edeyim ve bu tavaf Kébe ta-
vafi yerine gegsin gibi seylere mey-
letmezler... Bu, dinin ana umdele-
riyle oynamak anlamina gelir. Bazi
yanlis teviller de maalesef buna
sebebiyet verebilir. Mesela Kébe ne
demek? Beytullah demek. Beytul-
lah ne demek? Allah'in evi demek.

Allah’in evi ne demek? Kalp demek.
Miiminin evi, Allah'in evi demek ki
kalptir. Miirsidin kalbinden daha

gilizel Kabe mi olur? Kabe'ye git-
meye ne gerek var? Gel benim etra-
fimda d6n. Kébe Arabin olsun gi-
bisinden séylemler de maddedeki
mana sirrini bilmemekten kaynak-
lanir. Zira bu 4lemde mana ancak
madde igerisinde sunulmustur...
Bakiniz fren patladi m1 bu tevil
yolu nerelere kadar gider. Miirsidin
kalbi beytullahtir, amenna ama fi-
ziksel Kabede Hakkin tecellisi var-
dir. Orada seni topluyor, oraya gel
diyor Allah. Hac zamani oradayim,
Arafattayim diyor. “Kabe Arabin
olsun, bize Miirsid yeter dersen”
Allahin muradina karst gelmis
olursun. Kabenin, haccin, tavafin
sirlarini Ibn Arabiden oku da gor

neymis...

Bedenin 6liimii?

}Beden dort unsurdan meydana

gelir. Toprak, su, hava, ates. ilk ola-
rak hava unsuru, son nefes dedigi-
miz nefesi vermekle kiilli havaya
katilir ve geriye ti¢c unsur kalir. O
unsurlardan en 6nemlisi ates un-
surudur. 6-7 saat icerisinde beden
sogumaya baglar. O atesle beraber
ask ve muhabbet de kalkar. En
yakin, sevdiginiz insanlarda dahi
viicuttaki sicaklik gidip yerine so-
gukluk gelmeye basladigr zaman
bir mesafe olusmaya baslar. Bu iki
unsur topraga verilmeden evvel
terk edilir. 11k havay1 verdi, sonra
atesi verdi. Sonra cenaze iki unsur
halinde topraga tevdi edilir. Insan
bedeninin yiizde yetmisi sudur.
Bu, bir miiddet sonra toprak alti
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sularma katilir. Toprak ve bedenin
durumuna gore iki yil civari oldu-
gu soylenir bu siirenin. Geriye posa
dedigimiz tam bir toprak kalir. O
da fikhen dort yil icinde topraga
katilmak suretiyle her unsur geldi-
gi yere iade edilir. Ama ruh unsuru
-eger unsursa- Allah'in bize ifledi-
gi kendi nuru oldugu i¢in yolculu-
guna devam eder. Binaenaleyh be-
deni 6liim aslinda bu manada bir
tir ruhun da 6zgtirlesmesi anlami-
na geliyor. Ciinkii ruhu asagiya ge-
ken pihtiyd: beden. Bir tiir kabuktu
beden. Onun i¢in ehlullahin, 6zel-
likle kémil olanlarin dliimle bera-
ber kilicin kinindan ¢ikmasi gibi
ozglirlestigini soylerler. Ciinki ki-
lic1 tutan kiniydr. O kinda durdugu
stirece kilig mahpustu. Kilig kindan
¢tkmasiyla beraber artik serbest
hale gelir. Soyunmus olur. Upiir-
yan héle gelir. O agidan 6zgiirlitk
olarak goriirler 6liimii. Ama iman-
l1, Allah bilerek, gorerek, yakinle
olim. Yoksa cehaletle 6lim tabii
ki o sonucu elde edecek bir 6liim
tarzi degildir. Bundan dolay: Allah
yolunda cihat ederken sehit olmak
gibi bazi kavramlar ¢ok 6nemlidir.
Clinki sahit olarak, sehit demek
goren demek, gorerek... Onlar
yikanmazlar, olduklari hal iizere
topraga tevdi edilirler. Hemen hu-
zura kabul edilirler ciinkii. Netice
olarak sunu séyleyelim: Oliim ger-
cegi metafizik bir gergektir. Bunu
sadece Islam hukukgularinin 6g-
rettigi sekliyle anlamamiz ve an-
latabilmemiz mimkiin degildir.
Islam hukukgusunun, fikihcisinin
bize anlatacag1 sey cenaze ahkami
ve namazindan ibarettir. Tabii ki
onu da bilmemiz lazimdir. Olen
bir kisiye ne yapacagiz? Cenaze
nasil yikanacak? Cenaze nama-
z1 nasil kilinir? Telkin nasil verilir
gibi seyleri bilmemiz lazim. Ama
olimiin hakikatini biz fikih kitap-
larindan 6grenemeyiz. Bu manada
fikih da haddini bilmek zorunda-
dir. Her seye cevap yetistirme ¢a-
basini birakmali hukuk ilmi. islam
dini esittir hukuk oldu ki modern
Miisliimanin en biiyiik problemi-
dir bu. Islam’in metafizigi, Islam’in
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maneviyati hukukun altinda ezil-
mis vaziyette su an. Hukuksuzlugu
tavsiye ediyor degilim ama bu ka-
dar yeter. Islam, hukuk haricindeki
yonlerini bir tiirlii ortaya koyamaz
héle geldi. Su an ortada bir vahsi
Misliman tipi varsa, ortada bir
Siinni-§ii kavgasi varsa, bunlarin
hepsi hukuk ekolleri kaynaklidir.
Ama ad1 Vehhabiliktir, Siraziliktir
farketmez. Yani hukuk ekollerine
dayali Islam dininin iiriinii ¢ocuk-
lar bunlar. 17-18 yasindaki ¢ocuk-
lar1 yanlis fikirlerle heba etmek-
teler. Onlarin canlarini bu sekilde
ucuza harcatan ideolojileri burada
tenkit etmemiz gerekiyor. Sehitlik,
gazilik tabii ki kutsal makamlar.
16-17 yasindaki kadin ve kizlari
oldiirmis, kan icerisinde, ayagini
o cesedin tizerine basmus, eliyle de
zafer isareti yapryor. Oldiirdiigiin
kadin, ¢ocuk ya! Oldiirdiigiin Ale-
vi olsa ne olur, Siinni olsa ne olur?
Silahsiz masum insanlarin evini
basmis 6ldiirtiyorsun. Hasili Miis-
limanlar geleneksel irfan ekoliine
tabi olmalilar, onu ihya etmeliler. O
da bizim Sel¢uklu, Osmanli ¢izgi-
mizdeki Islamd1. Yeteri kadar mol-
lamiz var. Zaten farz-1 kifaye. Bir
kasabada bir tane miiftii olsa yeter.
Ama arif yok, hakim yok, bilge
yok, miitefekkir yok, feylesof yok,
stratejist yok, biiyiik vizyon sahip-
leri yok. 1900’lerden sonra Islam
ditgmanlarinin olusturdugu Islam
karsiti temaytiller refleks olarak
Misliimanlarda da diisman gibi
davranmay gelistirmistir. Oysa ki
diisman, Islam maneviyat ocak-
larin1 kapatmistir. Islam’in ilim ve
irfan merkezlerini kapatmistir. Siz
bunlarin ihyas: ile ugrasacaginiza
kalkip diiymana politik cevaplar
yetistirmeye calisiyorsunuz. Ve
ister istemez ayni seviyeye diisii-
yorsunuz. Ve farkinda olmadan
ideolojiklesmeye  basliyorsunuz.
Giinkii Islam anlayiginiz salt politik
bir ideoloji ise siz de bir ideoloji ha-
line indirgenmissinizdir ve sekiiler
salt bir ideolojiden farksiz héle ge-
lirsiniz. Islamcilik bugiin budur.
Felsefesi yok, sanat ve estetigi yok,
ontolojisi yok, epistemolojisi yok,
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ruhaniyeti yok ama salt politik bir
ideoloji. Bu ideoloji bu savas: ka-
zanamaz. Ciinki ideolojilerden bir
ideolojidir. Oysaki Islam manevi-
yat ekoliidiir ve savas maneviyatta
kazanilir. Sadece maddiyatta degil.
Ciinkii sizin ideolojinizden daha
gliclii bir ideoloji gelebilir ve sizi
ciiriitebilir. Iste bugiin gériiyoruz.
Arap Bahari ile bazi bolgelerde si-
yasi mekanizmalar1 ele gegiren Is-
lama arkadaglarimiz iktidarlarin
stirdiiremediler, ellerinde tutama-
dilar. Clinkii insanin ekonomik re-
fahi, bir tilkenin yonetimi, idaresi,
valilik, belediyecilik v.s. konularin
hi¢ bilmedikleri ortaya ¢ikt1. Proje-
leri dahi yokmus bu manada.

Hi¢ kimsenin varligini inkar
edemeyecegi 6liim farkli dinle-
re mensup insanlar arasinda bir
konusmaya basglama noktasi ola-
bilir mi?

} Insanligin ortak problemlerini ¢6z-

mek icin insanlig1 parcalamanin
bir anlamu yok. Cok fazla parcala-
yic ideolojiler héliyle bakiyoruz.
Onlar Alman biz Tirk, onlar Hi-
ristiyan biz Miisliiman gibi. Bazi
farkliliklar: dejavantaj degil avantaj
héline getirmemiz lazim. Bunlar
Isaya tabii, [sanin {immeti insan-
lar. Yeryiiziinde olacaktir bu. Pey-

Islamin ilim
ve irfan mer-
kezlerini ka-
patmugstir. Siz
bunlarin ihyas:
ile ugrasaca-

gimiza kalkip

diismana po-

litik cevaplar
yetistirmeye
calistyorsunuz.

gamberimizin zamaninda da vardu.
Nigin bu kadar garipsiyoruz? Pey-
gamberimiz’in ¢ok giizel dostlar
vardi Isa immetinden. Bedir Sava-
s'na giderken parasini Musa im-
metinden Musevi bir arkadasina
teslim etti. Medinede savasa gitme-
yen Miisliman yok muydu? Fark
gormedi ve giivenilir bir arkadasi-
na teslim etti. Modern zamanlar-
daki bu ayrigma kadar degildi eski
zamanlardaki ayrigma. Ben demi-
yorum ki hepsi bir olsun. Olmaz, o
da fitrata aykirt. Farkliliklar olacak.
Kadin erkek olur mu; erkek kadin
olur mu? Yapmaya ¢aligtyorlar.
Ama olmuyor, tutmuyor. Hepsinin
genetik yapisi farkll. Ayni sekilde
Hristiyan olacak yeryiizinde, Mu-
sevi olacak, Miisliiman da olacak.
Bunlar kargilikl birbirleriyle gorii-
secekler. O agidan baktigimizda in-
sanligin bazi ortak problemleri var.
Mesela ozon tabakasinin delinmesi
konusu o tabakanin altinda yasa-
yan biitiin varliklar: ilgilendiriyor.
Biitiin insanlik olarak ozon taba-
kasini korumak icin biz neden bir
araya gelmeyelim ki? Ozonun Kiir-
dii, Tiirkd, Mislimani, Hristiyan
olur mu? Bunun gibi evrensel de-
gerler var. Mesela genclerin uyus-
turucu miiptelalig1. Biitiin yerytizii
insanliginin problemidir bu. Latin
Amerikanlisi da bundan miisteki
Iranlis1 da. Bunlar insanligin or-
tak problemleri. Bu problemleri
¢ozmek icin de din adamlarinin
bir araya gelmesi gerekir. Bu min-
valde 6liim hakikati hem metafizik
anlamda hem de antropolojik an-
lamda (mezar kiltli, mezar ziya-
reti adabu gibi konularda) bir araya
gelme vesilesi olabilir. Miisliiman
da Hristiyan da Yahudi de 6lityor.
Oliim herkese geliyor. Mezhebine,
irkina gére bir ayrim yapmuiyor.
VIP salonu yok bunun. Paga, pro-
fesor, devlet bagkani ne olursan ol.
Cirilgiplak bir tenesire yatirryorlar
ve beyaz bir kefene sarryorlar. Bitti!
Finito! O zaman bu gergeklik tize-
rine ni¢in konusulmasin. Herkes
Allah’tan geldi ve yine O'na don-
miiyor mu sonugta?
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OLUM METAFIZIGI

Omer Turker*

igbir tecriibe olim kadar paradoksal

degildir. Bir tir tiikkenmisligi anlatma-

sima ragmen Oliim Ortilii olanimn ifsas,

olmayanin yani bagimizda bulunmast,
yoklugun biitlin hasmetiyle varligimizi yoklamasidir.
Bagka bir deyisle 6lim, goriinen ve goriinmeyenin
yer degistirdigi, gaiptekinin hazirdakinin yerini aldi-
g1 ayiltict bir haldir. Diger yandan 6lim tuhaf bir se-
kilde istes bir tecriibedir. Bir canli 6ldiigiinde sadece
o canli 6lmez, onun dliimiine taniklik edenler yahut
olimiint tefekkiir edenler de olimiin tedirginligini
veya mutlulugunu yasarlar. Zira 6liim, ne denli “6le-
nin yasadig1” bir tecriibe olarak goriiniirse goriinsiin
temasa edenlerin dirilige ve yitimine sahitlik ettigi,
goziin ve tenin dirilik ve yitimini bitiin sicaklik ve
sogukluguyla akla tasidigi, boylece 6lenle birlikte 61-
diikleri bir tecriibedir. Bu denli bireysel goriiniip de
toplumsal olan bagka bir tecriibe yoktur. Oliim tec-
rilbesinin bu nesnel yoni, 6limii hayat i¢cinde arama
¢abasini dogurmustur.
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Busebeple 6liim tizerine tefekkiiriin iki boyutu vardir.
Birincisi, bizzat 6liimiin varligini kavramaya; ikincisi
ise oliimiin ortaya ¢ikardig: ayiklik haline ulagmaya
iligkindir. Islam diisiince geleneklerinde de 6liim bu
iki agidan derinlemesine ele alinmistir. Bu baglamda
Islam filozoflar1 6liim olgusunu ii¢ yénden ele almis-
tir. Oliim olgusu ilk adimda sadece bedenin cevheri
bir hareketi olmasi bakimindan degerlendirilir. Bu
anlamda o6lim, canlinin mizacim bozulmasiyla
onun varligini temin eden birliginin dagilmasidir. Bu
bozulus, saglikli olan mizaca dis bir etkenin tesiriyle
olabilecegi gibi cisimsel gii¢ sonsuz olamayacagindan
mizagtaki butinligi saglayan giiciin titkenmesiyle
de olabilir. Bu, dogal 6liim olarak adlandirilabilir. Bu
anlamda canly, tiiriin varligini belli bir siire devam et-
tirme islevini yerine getirmis demektir. Genel olarak
filozoflar varlikta asil olanin tiiriin varlig1 oldugunu
ve ferdin varliginin sadece tiiriin varlig: icin gerekli
oldugunu diisiiniirler. Varliktaki gaye bakimindan
ferdin 6liimii, kaginilmaz son-
dur. Fakat burada sorulmasi
gereken temel soru, yukaridaki
aciklamanin sadece bedene y6-
nelik olup olmadigidir. Diger
deyisle olen insan mudir, yoksa
beden midir? Nefsin (ruhun)
basindan itibaren bedenden ba-
gimsiz bir manevi cevher oldu-
gunu distinen filozoflara gore
mizacin bozulmasi anlamindaki
dogal 6lim hicbir zaman bitiin olarak insan ferdi
i¢in bir yok olus degildir. Nefis 6zii geregi stireklidir
ve bedenin dagilmas insan ferdi i¢in yalnizca arazi
bir degisimden ibarettir. Dolayisiyla bu diisiincede
olim sadece insanin maddi hayatinin sonlanma-
sindan ve asli haline dénerek diinyadayken edindigi
yetkinliklerle bas baga kalmasindan ibarettir. Bu bag-
lamda “diistinen canli” (el-hayvéanii'n-natik) tanimin-
daki diigtinen kelimesi, insanin stireti konumundaki
nefsini, canli kelimesi de maddesini ifade eder. Nefis
akli bir varlik oldugu veya olabildiginden bilkuvve
biitiin varlig1 idrak etme ve metafizik illetler gibi ebe-
dilesme 6zelligine sahiptir. Madde ise gegici ve degis-
kendir. Boylelikle insan, zitlar: birlestiren bir yapiya
sahiptir ve yetkinligini de bu zithktan ¢ikarmasi gere-
kir. Bu yapinin iki unsurundan her birinin kendisine
6zgl giigleri vardir. Nefis 6zii geregi bilme 6zelligine
sahiptir ve gercekte insandaki biitiin idrak siiregleri-
nin dogrudan veya dolayli olarak yoneticisidir. Bilme
glicliniin yani sira bir gii¢ daha vardir: Arzu (sevk)
glicii. Bu gii¢, nesnelerine gore sehvet giicii veya 6fke
glicii olarak adlandirilir. Bu giigler aslinda bedene ait
olmasina ragmen bedeni yoneten nefis oldugu icin

Bu 6liim hem
yetkinlesme siirecini
hem de insanin bu
diinyada olabilecek
yetkinliginin sonunu

ifade eder.

nefse nispet edilir. Insanin yetkinlegerek nihai gaye-
sine ulagmasi tam da bu giiglerin nefsin varlik tarzi-
na hizmet edecek sekilde kullanilmasiyla gergeklesir.
Bu siireg, bir yandan bilgiyle donanma diger yandan
da bilgiye uygun davranarak ahlaki erdemleri kazan-
maktan ibarettir. Bilgi ve erdem birligi, nefsi beden-
sel kayitlardan veya gecici diinyevi gayeler pesinde
kogsmaktan kurtararak onu kendi dogasina uygun
hazlara ulagtiracaktir. Zira nefsin hazzi, bedensel
giiglerin hazzindan farkli olarak akli ve siireklidir.
Bu baglamda nefis ne kadar yetkinlesirse o kadar
bilfiil hale gelir ve varlik gayesine yaklasir. Ancak
filozoflarin kasti, nefsin yetkinlesmesi i¢in bedensel
isteklerin tiimiiyle yok edilmesi degildir. Tam tersine
nefis ancak beden araciligiyla yetkinlesebildiginden
bedenin telefine yol agacak herhangi bir diisiince ve
uygulama dogru degildir. Kastedilen sey, davranigla-
ra anlam veren seyin cisimsel gayeler olmamasidir.
Zira bedensel hazlar, insan davraniglarinin gayesi ya-
pildig: takdirde insanin daha tstiin
bir imkéni olan akli hazlardan yok-
sun kalinmakta ve tam anlamiyla
abesle istigal edilmektedir. Oyleyse
yetkinlik denilen sey, insan fiilleri-
nin anlamini akli gayelerden alma-
sidir. Bu ise zorunlu olarak diinyevi
ilgileri akli hazlar dogrultusunda
yonetmeyi gerektirir. Boylesi bir
yonetimin sonucu ise nefsin kendi
kuvvelerini fiil haline getirmesi ve
adeta 6len bir insanin sadece kendi nefsiyle bag basa
kalmasi gibi soyutlanmasi veya ruhanilesmesidir.
Filozoflar bu soyutlanmay1 “6lmeden 6nce 6lmek”
olarak niteler. Hem Peygamber (s.a.v.)’in bir hadisi
olarak hem de Sokratin bir sozii olarak nakledilen
“Olmeden 6nce oliiniiz!” sozii, insan sadece bir akil
veya ruh olarak kalsaydi neyi ister ve nasil davranirsa
istek ve davranislar1 6ylece yonlendirmek anlamina
gelir. Bu anlamda 6liim, bedendeki mizacin veya iti-
dalin bozulmasiyla gerceklesen dogal 6liimden farkls
olarak insanin kendi iradesiyle gergeklestirdigi bir
ruhanilesmedir. Bu 6lim hem yetkinlesme siirecini
hem de insanin bu diinyada olabilecek yetkinliginin
sonunu ifade eder. Ofke ve sehvet giiciinii akil giicii-
niin kontroliine vermek, bir yandan ahlaki yetkinles-
meyi temin ederken diger yandan akil giiciiniin feyze
acik hale gelmesini saglayarak teorik yetkinlesmeye
yardim eder. Akil giictiniin hikimiyeti, insana bilgide
kesinlik ve davranista isabet kazandirir. Bu nedenle de
filozof, hem diinyevi sikintilarin hem de dogal olii-
miin insan “vehminde” yarattig1 korku ve endiseden
ozgiirlesmis kimsedir. Zira bu seviyedeki insan igin
olim yalnizca sonsuzluga gegilen bir egikten ibarettir.
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Oliim, insan kemale ulastiran her tiirlii hareket ve duraganhg

icerecek sekilde hayatin tamamina yayilmus bir yetkinlesme
cabasini ifade eder.
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Su halde insanin teorik ve pratik bakimindan yetkin-
lesme siirecinin adi olarak felsefe Kindinin deyisiyle
“Etki bakimindan 6liimii tercih etmekten ibarettir...
Ciinkii fazilete giden yol, arzular1 6ldiirmekten geger”!
Sayet bir kimse bilgi ve davranista bahsedilen seviye-
ye ulasmadiysa gerek diinyevi sikintilar gerekse 6liim
olgusu onda kaginilmaz olarak korku ve endise yarata-
caktir. Bu sebeple filozoflar kisinin 6liim korkusundan
kurtulabilmesi i¢in akilli ve erdemli yasamasi, yani
teorik ve pratik giiclerini yetkinlestirmesi gerektigini
soyler. Diger deyisle s6zii edilen korku bir tiir hasta-
lik olduguna gore hastaliga yol acan sebebin izalesi
hastalig1 da izale edecektir. Sayet sebep, dogru bilgi ve
davranistan yoksunluk ise bu yoksunlugu giderince
korku da giderilecektir. Bu baglamda Ibn Sina 6liimii,
bir sanatkarin aletlerini terk etmesine benzetir. Dola-
yistyla ilk bakista goriinenin tam tersine hayat eksiklik
iken 6liim tamliktir. Bir kimse kendisinin ve dliimiin
mahiyetini kavradigi takdirde oliimle kendisine hig-
bir koétiilitk dokunmayacagini da idrak edecektir. Zira
Kindi'nin deyisiyle “Oliim yoksa insan da yoktur, zira
bir varlik 6limlii degilse o insan olamaz. Buna gore
olmamiz gereken durumda olmak kétii degildir; kot
olan, olmamiz gereken durumda olmamaktir. Oyley-
se kotii olan oliimiin olmayigidir... Dolayisiyla 6lim
kot degildir?™

Diger yandan stfiler hayat: tamamuyla bir 6liim olarak
tasarlamiglardir. Bu tavr1 en bariz gosteren sozlerden
biri Ciineyd-i Bagdadinin tasavvuf tanimidir. O ta-
savvufu “Allah’in seni sende oldiirmesi ve kendisiyle
yasatmasidir” seklinde tanimlamistir’ En genel an-
lamiyla HakK'mn digindaki her seyin goniilden ¢ika-
rilmas: ve HaKla birlikteligin biitiin hayata yayilmas:
olarak anlayabilecegimiz bu soz, gercekte meshur
kurb-1 nevafil hadisinin 6liim kavramiyla yeniden ifa-
de edilmesinden ibarettir. Tasavvufun ana dayanakla-
rindan biri olan kurb-1 nevafil hadisi soyledir: “Kulu-
mun bana yaklastig1 seyler i¢inde en sevdiklerim ona
farz kildiklarimdir. Kulum bana nafilelerle yaklasmaya
devam eder. Nihayet ben onu severim. Onu sevince de
onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiirliyen
ayag1 olurum. Benden istediinde veririm ve bana
sigindiginda onu korurum” * Bu hadiste kulluk siire-
cinin her bir sathasi 6liimiin bir yoniine isaret eder.
Dolayisiyla kisiyi Hakka yaklagtiran biitiin hareket ve
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duraganliklar iradeli 6liimiin parcalaridir. Bu baglam-
da 6liim, insan1 keméle ulastiran her tiirlii hareket ve
duraganligi icerecek sekilde hayatin tamamina yayil-
mus bir yetkinlesme c¢abasini ifade eder. Her bir siire-
cin tamamlanmasi, daha iist seviyede yeni bir siirecin
baglamasi anlamina gelir. Bir sonraki agama 6ncekine
nispetle uyaniklik ve ayiklik demek oldugundan 6liim,
uyaniklik ve ayikhigin esigi demektir. Bu sebeple stfi-
ler, fenay1 onceleyen biitiin siiregleri farkli derecelerde
bir tiir uyku ve sarhosluk (sekr) hali, geride kalan her
bir agamay1 ge¢is durumunu da bir tiir 6liim olarak ni-
telemislerdir. Nitekim Hatim el-Esamm 6limii beyaz,
siyah, kizil ve yesil olmak iizere dort kisma ayrrmistir.
Hatim, beyaz olimii az yemek, siyah 6limi eza ve
cefaya tahammiil etmek, kizil 6liimii nefse muhalefet
etmek ve yesil 6limii de yamal elbise giymek olarak
tanimlamigtir.” Hatim’in bu taksimi, kulluk siirecinin
tamamina yayilmis bir 6liim kavrayisini ifade eder. Bu
sebeple oliimiin bu anlamina “stire¢ olarak 6liim” de-
mek miimkiindiir.

Ote yandan kurb-1 nevafil hadisi, kullugun gercekte
Allab’ta fena bulmak olduguna dikkat ¢eker. Allah’ta
fena bulmak ise kulun goriiniiste onu diger canli-
lardan ayirip 6zgiir kilan fakat hakikatte cisimsel
varliginin esiri yapan ciizi iradesinden kurtulup Al-
lah'in kiilli iradesine baglanarak mutlak 6zgiirliige
ulagmasini ifade eder. Bu nedenle “Olmeden &énce
olintiz!” hadisinde belirtildigi gibi kulluk siirecinin
nihayeti, stfilerce iradi 6liim olarak degerlendirilir.
Safiler bu kullanimda dogal 6limiin maddi diinya
ile iligkinin kesilip insanin saf bir ruh olarak kalma-
st anlamindan yararlanirlar. Nasil ki 6l bir insanin
zaman, mekan, nitelik, nicelik, sahiplik gibi biitiin
araz kategorileri agisindan maddi diinyayla iligki-
si kesilirse iradi olimii gerceklestirip kiilli iradeye
dahil olan kimse de ayni duruma gelir. Béyle bir
kisinin diinyayla iliskisi, kendisiyle degil Hak araci-
ligiyla gergeklesir. Diger deyisle iradeli 6liim biitiin
olarak ancak Hakk’ta fani olundugunda ortaya ¢ikar
ki hadisin sonunda ifade edilen “isiten kulag1, géren
gozii, tutan eli ve yiriiyen ayag1 olurum.” sozii bu
anlama delalet etmektedir. Stfilerin fena hali ola-
rak o6lim hakkinda séylediklerini hadisin bu kis-
minin 6zne ve yiiklemlerini degistirdigimizde daha
acik hale getirebiliriz: Artik o kimse, Hakk’in géren




Olmeden once dlen kimsenin ise sadece bu diinyaya degil biitiin

varliga yonelik biitiin miilkiyet baglar: kopmustur. Iste bu,
silfilerin kulluk dedigi seydir.

gozi, isiten kulagr ve tutan eli olur. Ciinkdt “Hak
onu oldirmis ve kendisiyle diriltmistir” Bu se-
beple Hak'ta fani olmak, maddede mana olarak var
olmaktir. Tasavvuf edebiyatindaki pek ¢ok kavram,
bu anlamiyla 6liimle iligkilidir. Nitekim bulmak ve
bogulmak anlamina gelen vecd ve istigrak hélleri,
maddi diinya agisindan bir tiir sarhosluk iken ma-
nevi diinya agisindan bir uyaniklik ve ayiklik say1-
labilir. Uyaniklik ve ayiklik ise maddi 6limiin tam
tersine gercek bir dirilik hélini gerektirir. Nitekim
stfilerin ¢okea zikrettikleri bir hadiste “Insanlar uy-
kudadirlar, oldikleri zaman uyanacaklar” denilir.
Bu anlamda uyaniklik ve dirilik, bir idrak durumu
olarak Tanrr'y: bilmek, Tanrr'yla bilmek ve Tanrrdan
bilmek iken bir olus durumu olarak Tanrr'yla olmak
ve Tanrrda olmak ve Tanrrdan olmaktir. Diger de-
yisle kiside gecici olan beseri 6zelliklerin “6lmesi”,
zamansiz ve mekansiz olan ilahi 6zelliklerin “hayat
bulmasidir”. Stfiler bu tiirden bir dirilige tahal-
luk ve teravhun adini da verirler. Tahalluk, kulun
ilahi isimlerle nitelenmesi ve kabiliyeti nispetinde
isimlerin onda bir ahlak haline gelmesi demektir.
Teravhun ise kulun gerek beseri kayitlardan siyri-
lip HakK’in emirlerine teslim olmak gerekse etki ve
edilgide maddenin sinirlamalarindan kurtulmak
suretiyle tipki melekler gibi ruhani bir varlik héli-
ne gelmesidir. Bu, tasavvufta begeriyetin 6lmesi ve
yerine HakKin isimleriyle muttasif olmus insani
ruhun dogmasi anlaminda 6liimdiir. Dolayisiyla bu
anlamiyla 6liim, her ne kadar HakK’a nispetle yet-
kinlegsmenin sonu yoksa da Hakka ulagmak anla-
minda siirecin sonunu ifade eder.

Tasavvufta taklitten tahkike gecis de boylesi bir oli-
miin neticesi olarak goriiliir. Bu durumu, dogal 6liim-
le bu diinyadaki imtihan stirecinin tamamlanarak
ahirette kiginin kuskulandig1 veya inkar ettigi seyle-
rin hakikatini kavramasina benzetmek miimkiindiir.
Nasil ki sura tiflenmesiyle kiyamet koptugunda bii-
tiin insanlar dirilecekse bu diinyadaki 6liim de kisi-
nin kendi kiyametinin kopmast ve dirilmesi demek-
tir. Bir ayette yeniden dirilisten sonra “Sen bundan
gafil idin ama simdi gozlerin keskin” (K&f suresi,
50/22) denilir. Olmeden 6nce 6lmek iste bu goz kes-
kinligini bu diinyada iken elde ederek kullukta taklit-
ten kurtulup tahkike ulagmaktir. Dolayisiyla sufiler,

Allah’in cemalini seyretmeyi de igerecek sekilde ayet
ve hadislerde imanl bir kulun 6ldiikten sonra kargi-
lasacagi manevi hazlara, bu diilnyada gerceklesen iradi
veya manevi 6liimle ulagilabilecegini soylerler. Su hal-
de 6liimiin bu anlamy, 6limsiizlesmenin ta kendisidir.
Tasavvufta insani bir durum olarak dliimle ilgili biitiin
bahisler de 6liimiin 6liimsiizliik anlamindan ¢ikar.

Olmeden énce éliimle ulagilan Sliimsiizliik, stfilerin
dogal 6liim olgusu karsisindaki tavirlarinin da teme-
lini olusturur. Zira ruhun varligini, diriligini, 6lmez-
ligini ve mekansizligini idrak etmis kimse i¢in 6liim,
yalnizca beden kaydindan bitiiniyle siyrilmaktir.
Dolayisiyla 6liim, yalnizca bir perdenin agilmasin-
dan ve Kugeyri'nin ifadesiyle sadece bir yurttan dige-
rine gecisten ibarettir.® Tasavvuf klasiklerinde “6liim”
baslig: altinda ekseriyetle stfilerin biitiin ¢esitliligiy-
le dogal olim karsisindaki tavirlar: anlatilir. Fakat
olumsiizliik anlaminda 6limiin insandaki hayvani
arzu ve korkular1 yok ettigini akildan ¢ikarmamak
gerekir. Olmeden 6nce 6len kimsenin ise sadece bu
diinyaya degil biitiin varliga yonelik biitin milkiyet
baglar1 kopmustur. Iste bu, stfilerin kulluk dedigi
seydir. Su halde ayrintida bir¢ok meseleyi icermek-
le birlikte bekaya ermis kimsenin hali, ister maddi
ister manevi olsun bitiin hazlar karsisinda tam bir
beklentisizliktir. Beklentisizligin stifinin yagaminda-
ki sonucu ise tam anlamiyla ilahi iradenin hitkmii
altinda girerek her bir anda gergeklesecek her seye
hazirlikli olmaktir. <

* Dog. Dr., Marmara tiniversitesi Ila.hjyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali
1. Kindi, “Tarifler Uzerine”, Felsefi Risdleler iginde, cev. Mahmut Kaya
(Istanbul: Klasik 2002), s.191.

2. Kindi, “Uziintiiyii Yenmenin Careleri”, Felsefi Risdleler iginde, s. 300.
3. Siihrcycrdi, Tasavvufun Esaslari, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz — Irfan
Giindiiz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), s. 67.

4. Buhari, Rikak, 38.

5. Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yaynlari, 1981), s. 131.

6. Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 562.
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OLUM KARSISINDA
BUDIZM VE HRISTIYANLIK

Dogum ve éliim sudaki hava Senail Ozkan
kabarciklarina benzer.
Su hakikidir. Kabarciklar gegicidir;

udizm ve Hristiyanlik dini tecriibe ve

sudan fiskirir tekrar suyun icine diiser. diigiince alanlarinda 6liim ve 1stirap fik-
Iléhi varlik da sonsuz bir ummandur; rini ilahiyatlarinin merkezine oturturlar.
ruhlar onun habbecikleridir. Gergekten de 1stirap ve 6liim perspekti-

0 . finden bakildikta bu iki din bir madalyonun birbiri-
ndan dogarlar, onunla var olup, b il vitzii sdbidirler. Ovle ki .

ne benzeyen iki yiizii gibidirler. Oyle ki 19. yiizyihn

tekrar ona donerler. sonuna dogru teologlar, bu iki dinin birbirinden baz1

Sri Ramakrishna fikirleri aynen aldiklarini ve kendilerine mal ettikle-

rini yahut birbirlerini bariz bir sekilde etkilediklerini

teoloji glindemine tagimislardir. Bunlardan bazilari

Hristiyanligin ¢ok 6nemli konularda Budizmden etki-

lendigini; bazilariysa Budizm'in 6zellikle de Mahaya-

na-Budizmi'nin Hristiyan teolojiden etkilendigini sa-

vunmuslardir. Hatta bazi dinler tarihi mukayesecileri

bu dinlerden birinin, digerinin kopyasi oldugunu ileri

stirmiglerdir.!

Evvela sunu belirtelim ki Budizm’le Hristiyanlik ara-
sindaki benzerlige dikkat ceken filozoflardan biri
Nietzschedir. Filozof, Antichrist (Deccal) baslikli ese-
rinde bu iki dinin akrabaligindan bahsetmekte ve ter-
cihini Budizmden tarafa kullanmaktadur:

30
say1 48
072016

sabah
tlkesi



Hristiyanligi lanetlememle, onunla akraba olan, hatta
inananlarin sayist daha fazla olan bir dine yani Bu-
dizme haksizlik etmek istemem. Ikisi de nihilist dinler
olarak aym smifa girerler — décadence dinleridir bun-
lar-, ama, en ilging bicimde de birbirlerinden ayrilirlar.
Simdi karsilastirdabilir olmalarini da, Hristiyanhgin
elestiricileri Hint bilginlerine borcludurlar. Budizm,
Hristiyanliktan yiiz kere daha gercekgidir- bir nesnel ve
serinkanli soru sorma mirasi tagiw, yiizlerce yil siirmiis
bir felsefe geleneginden sonra gelmistir, bunun “tanrr”
kavrami da, daha gelirken, giderilmistir. Budizm, tari-
hin bize gosterdigi biricik sahici pozitivist dindir, bilgi
kuranunda bile (sert bir fenomenalizm), artik “giinaha
karsi savas” demez, gercekligin hakkini vererek, “aciya
karsi savags” der.?

Gustav Mensching, 1930 yilinda kaleme aldig1 bir
aragtirmasinda * Budizm ve Hristiyanlikta ac1 ve 1sti-
rabin mana ve 6nemini izah eder. Alman teolog, Bu-
dizm ve Hristiyanligin siklet noktasini 1stirabin tes-
kil ettigini vurguladig1 yazisinda her iki dinin 1stirap
karsisinda aldiklar1 pozisyonun bu dinler arasindaki
farki da belirginlestirdigini belirtir. Hristiyanlk bege-
riyetin 1stiraplarinin vaktiyle “ilk ve asli giinah”a du-
yulan siddetli arzudan kaynaklandigina inanir. Peki,
s6z konusu “ilk giinah” ne idi? Hz. Adem ve Havva’nin
cennetten kovulmastyla neticelenen ilk giinah, Kitab-1
Mukaddes’in Yaratilis 3. boliimiinde anlatilmaktadar.

Bilgi marifetiyle Tanr1 gibi olma arzusu sadece Hz.
Ademe ve Hz. Havvaya degil, biitiin insanliga paha-
liya patlamustir. Evet, Hz. Adem’in igledigi bu giinah
biitiin insanliga mal edilmis ve bu ilk giinahin yarattig
korku biitiin hayat1 golgelemistir. Hristiyan inanisina
gore hicbir insan bu ilk glinahin yarattig1 hasardan,
ruhlara verdigi korku ve pesimist duygulardan kur-
tulamaz; ¢iinkii Hz. Adem bu giinahi bir fert olarak
degil, bilakis biitiin insanlig1 kendi varhiginda tagtyan
birisi olarak islemistir. Dolayistyla Hz. Adem, sadece
kendi kaderini degil, biitiin insanlhigin kaderini belir-
lemistir. O ylizden Kitab-1 Mukaddes'te, “Giinah bir
insan aracihgyla, oliim de giinah aracihgyla diinyaya
girdi. Boylece oliim biitiin insanlara yayild:. Ciinkii hep-
si giinah isledi” (Rom. 5, 12.) denmektedir.

Hristiyanlik Hz. Aden’in igledigi bu “ilk giinah™ diin-
yadaki 1stiraplarimizin miisebbibi olarak goriir. “Ilk
giinah” ile Hz. Adem ve onun gahsinda biitiin insa-
noglu Allah'n ilahi kanununu ihlal etmis ve O'ndan
uzaklagmustir.

Herkes giinahkirdir ve diinyada istirap g¢ekmeye
mahktmdur. Su var ki gekilen istiraplar beyhude degil-
dir. Istiraplar insani kurtulusa gétiiren en hizli atlardur,
diyor Meister Eckhart. Bu meyanda Hz. Isa en biiyiik
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kurtaricidir, mijdecidir; ¢iinkii o, ilk ve asli giinahtan
dolay1 beseriyetin biitiin istiraplarini yiiklenmistir. Hz.
Isa acinin en korkunc ve en dehsetlisine katlanmak ve
hatta bu ugurda hayatini feda etmek suretiyle kalp-
lerde rikkat, merhamet ve sevginin tezahiir etmesine;
insanin i¢cindeki en giizel vasiflarin uyanmasina sebep
olmustur. Hz. Isa gektigi acilarla kalplerde bir kurtulus
kivileimu tutusturmugtur. Bu meyanda onun bir kur-
tulug mijdecisi oldugu Kitab-1 Mukaddes’in Yesaya 53.
bolimiinde ¢ok lirik bir dille anlatilmaktadir:

1. RAB’bin éniinde bir fidan gibi, kurak yerdeki kok gibi
biiyiidii. Bakilacak bicimden, giizellikten yoksundu.
Gonliimiizii geken bir goriiniisti de yoktu.

(...)

2. Bask: goriip eziyet cektiyse de agzim agmadi. Kesime
gotiiriilen kuzu gibi, kirkicilarin ontinde sessizce duran
koyun gibi agmadi agzin.

(...)

3. Bundan dolay: ona iinliiler arasinda bir pay verece-
gim, Ganimeti giicliilerle paylasacak. Ciinkii canini feda
etti, baskaldiranlarla bir sayildi. Pek ¢oklarinin giinahi-
ni o tizerine aldi, baskaldiranlar icin de yalvard:.

Hz. Is?nin ¢armihta gektigi acilar Hristiyanligin mer-
kezi bir meselesidir. Hristiyan teologlar buradan bir
agk metafizigi insa etmislerdir. Bizim burada bu konu-
da serdedilen diistinceleri hiilasa etmemiz mimkin
goriinmiiyor; ancak Gustav Mensching s6z konusu
makalesinde Hz. Isanin ac1 mukadderati ve 1stirapla-
rin1 dort maddede 6zetlemeye ¢aligmistir.* Buna gore;

1. Hz. Isa ta isin basginda mukadderatin kendisine cek-
tirdigi acilarin ve oliimtiniin bir kurtulus miijdesi tagi-
digimin suurundaydi. Hz. Isa'min cektigi acilar, ultihiyet
ile Tanridan uzaklagmis diinyanin bulusmasina daldlet
eder. Diinya Hz. Isaya acilar yasatmakla, onun ilahi bir
varlik olduguna tahammiil edemedigini gostermistir. Bu
da onun gercekten kutsandigini ortaya koyar.

2. Bu surette Hz. Isa, istirap yoluyla kendisini takip
edenlere itaat etmenin yolunu agar. Boylece Hz. Isa, Al-
laktan korkan ama diinyaya boyun egmeyenler igin bir
numune-i imtisal olur.

3. Béylece Hz. Isa'mmn gektigi acilarla, onun yolundan
giden, onu takip edenlerin cektikleri aci ve istiraplar
arasinda bir fark kalmaz. “Isa’mn hayati bedenimizde
agikga goriilsiin diye Isa'nin oliimiinii her an bedenimiz-
de tasiyoruz.” (2. Kor. 4, 10)

4. Bu diistinceler Paulusun istirap mistigiyle insicam
icerisindedir. Paulus nezdinde istirap, Hristiyanlgin
muhtevasini olusturur.

Yukaridaki ayetlerden anlagilacag izere 1stirap ¢ceken
Hristiyan ile Hz. Isa'nin acilar1 arasindaki fark ortadan
kalkar; ciinkii Hz. Isa ile havarileri yahut daha sonraki
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Hristiyanlarim gektikleri istiraplar mahiyet itibariyle
birbirinin aynidir. Hristiyan bu acilar sayesinde Al-
labin azametinin suuruna varir. Dolayisiyla bu diin-
yada gekilen acilar bu sekilde bir anlam kazanmius olur.
Buna mukabil Budizm bu diinyadaki acilar1 tamamuy-
la menfi olarak degerlendirir.

Buddha igin 1stirabin metafizik bir temeli yoktur ama
hayat kumasinin hemen her ipliginde istirabin izle-
ri ve renkleri vardir. Buddha bu durumun fevkalade
farkindadur:

Istirap ve istirabin dogusu hakkindaki yiiksek hakikat
budur: Dogus istirap, ihtiyarlik 1stirap, hastalik 1stirap,
oliim istiraptir. Kendilerinden nefret etti§imiz seylerle
karsilasmamiz istirap, kendilerini muhabbetle sevdigi-
miz seylerden ayrilmamiz yine istiraptir. Arzuladigimiz
seylere sahip olamamakhigimiz da istiraptir. Bir kelime
ile, baglanmaktan ileri gelen bu bes kiime de 1stiraptir...

Buddha, istirabin cehaletten kaynaklandigini soyler-
ken meseleye bir diinya goriisii nokta-i nazarindan
bakmaz. Onun kastettigi, 1stirabin ger¢ek anlami an-
cak Nirvana hakikati g6z 6ntinde bulunduruldugunda
anlagilabilir. Bu baglamda 1stirap bilgisi gercek dini bir
bilgidir. Varligimizin cevherine bir zift gibi yapisan
egosantrik arzulardan armmadigimiz miiddetce bu
bilgiyi, bu gercek dini tecriibeyi elde edemeyiz.

Budizm, 1stirap karsisinda isyan degil, bilakis rasyonel
bir tavir alistir. Budizm, 1stiraptan kagmaz, 1stirabi as-
mak i¢in gayret sarf etmez; tam aksine 1stirabr kokiin-
den yok etmek ister. Buddha, hicbir metafizik giice,
dine, tanr1 inancina ve felsefeye ihtiya¢ duymaksizin,
hayatimizi cehenneme ceviren istirabin tiimiiyle yok
edilebilecegine inanmis ve bu inancini bir dini tecriibe
haline getirmistir. Buddha, 1stirabin koklerine iner; se-
beplerini analiz eder ve asirlardir devam eden yeniden
dogus zincirini kirarak istirabin varolus cevherimiz-
deki sultasina son verir.

Buddha 1stiraba sebep olan seyin siddetli arzu oldu-
gunu belirtiyor. Bu siddetli arzu yasama iradesidir. Bu
irade insan1 diinyaya baglar, var olmanin esiri eder.
Kor bir kostebegi andiran bu irade, sartlar ne olursa
olsun durup dinlenmeden hayat yoluna devam etmek-
tedir. Dikkat edilecek olursa Buddhanin bir bela ola-
rak basindan def etmek istedigi “hayat iradesi” fikri,
asirlar sonra pesimist bir Alman filozofu da girdabina
cekecektir. Bu filozof Schopenhauerdir ve onun “ira-
de felsefesi’nin koklerini Hint diigiincesinde ve Bu-
dizmde bulmaktayiz Hayat1 icten ve derinden atesle-
yen irade, o yasama susuzlugu nice acilara sebep olur;
bizatihi ondan kurtulmak dahi istirapli bir siirectir.
Buddha 1stiraba gétiiren on iki sebep sayryor:
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Cehaletten (avijja) suretler ve sekiller dogar; suretlerden
bilgi ve idrak, bilgiden isim ve beden; isim ve bedenden
alt1 bolge, alt1 bolgeden temas; temastan his, histen su-
suzluk (tanhd); susuzluktan varliga sariima; varliga sa-
rilmadan olus; olustan dogus, dogustan yashlik ve oliim,
act ve sikdyetler, istirap, keder ve umutsuzluk dogar. Iste
biitiin bir 1stirap dagi boyle dogar.®

Evet, burada bahis mevzuu olan “istirap dag1” bizim
diinya hakkindaki cehaletimizden yani istirabin tabii
sebeplerini bilmememizden degil, bilakis esas1 dogru-
dan dogruya transandan bir alana isaret eden 1stirap
hakkindaki bilgisizligimizden dogmaktadir. Daha agik
bir ifadeyle burada cehalet yahut bilgisizlik kavramryla
rasyonel bir bilgi kastedilmemektedir. Buddhanin ce-
halet (avijja) kavramiyla vurgulamak istedigi insanin
6ziiniin transandan bir diinya ile irtibat1 hakkindaki
bilgi yahut bilgisizligidir. Bu transandan diinya Nirva-
nadir; istiraplarimiz Nirvana hakkindaki cehaletimiz-
den kaynaklanmaktadir. Istirabin tamamen yok edil-
mesi ise Nirvana hakkindaki bilgi ve suur ile miim-
kiindiir. Cehaletimizin sebep oldugu istirap ac1 dolu
tecriibelerimizdir; cehaletimizi yendigimizde varligi-
mizin esasinin, transandan diinya ile yani Nirvana ile
irtibatin1 kurmus oluruz. Bunun tersi de miimkiindiir
yani Nirvana suuruna vardigimizda biitiin 1stiraplari-
mizdan ve cehaletimizden kurtuluruz.

Esasen burada Buddhanin yaptigi sey Nirvana ile
diinyayi iki zit kutup olarak kars1 karsiya getirmekten
bagka bir sey degildir. Bunu yaparken Nirvana’y: asil
ve mutlak varlik, diinyay ise fani ve gélge varlik ola-
rak degerlendirmektedir. Diinya 1stiraplarimizin mii-
sebbibi; 1stiraplardan kurtulmak istiyorsak diinyanin
faniligini, hayal ve yalan oldugunu ¢ok iyi kavramak
zorundayiz. Buna karsihk Nirvana, gercek varliktir;
gecici degildir, 1stiraplarimizin son buldugu bir adadr.
Bir golge varlik olarak diinya reddedilirken, transan-
dan bir diinya olan Nirvana’ya bir kurtulus simidine
sarilir gibi sarilmaliyiz.

Bu noktada Budizm ile Hristiyanlik arasinda higbir
fark yoktur; zira Hristiyanlik da diinyanin gegici, bos
ve hi¢ oldugunu ve asla diinyaya baglanmamak gerek-
tigini vurgulamaktadir. Her iki din de varolusun alev-
ler i¢inde oldugunu, biitiin insanlhigmn istirap icinde
kivrandigini ve biitiin 1stiraplarimizin bu fani diinya-
ya baglandigimizdan kaynaklandigini anlatmaktadir.
Fark suradadir ki Hristiyanlik varolusu ve buna bagh
olarak 1stiraplarimizin transandan bir otoriteye, Tan-
rr'ya karsi islenen ilk giinahla iliskilendirip, giinahkar-
higimmizin cezasini gektigimizi; kurtulusun, diinyanin
hicligini ve geciciligini anlamakla, diinyay: ve 1stirap-
lar1 agmakla miimkiin olacagini vurgular. Budizm ise
wstiraplarimizi etik bir zeminde ele almaz; onlar asla
glinah ve kefaretle iliskilendirmez. Budizme gore 1s-
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Onlar igin 6liim ve hayat kozmik cevelanin merkezindeki altin hakikatten

baska bir sey degildir.

tiraplarimiz cehaletimizden kaynaklanr; kurtulus ise
bilgiyle, cehaletten kurtulmak ve varligimizin esasini
transandan diinya ile yani Nirvana'yla iliskilendirmek
ve bu surette 1stirabi kokten yok etmekle miimkiindiir.

Hristiyanlik perspektifinden bakildikta insanligin ka-
deri Hz. Adem’in isledigi ilk giinah ile belirlenmistir.
Hz. Adem Allah’in emrine uymamak suretiyle giinah
islemis ve Allahtan uzaklasmistir. Bu ferdi giinahin
cezasi olarak cennetten kovulmus ve 1stiraba dugar ol-
mugtur. Istiraplarla dolu diinya hayati Allahin emrine
uymamanin cezasidir. Hristiyanliga gore bu giinahtan
ve 1stirapli diinya hayatindan kurtulmanin yolunu
Hz. Isa agmistir. Hz. Isa, Hz. Adem’in Allah'in emrini
yerine getirmemesine karsilik biitiin acilar1 yiiklene-
rek Allal'a mutlak itaat etmek suretiyle siireci tersine
cevirmistir. Hz. Isanin bu mutlak teslimiyeti rahme-
tin bir hediyesi ve agkin bir ifadesidir. Hristiyan Hz.
Isanin 1stiraplarini dertnilestirmek ve nefsinde yasa-
mak suretiyle bu tersine isleyen siirece katilabilir, Al-
lah'in merhamet ve sevgisine mazhar olabilir.

Budizmde Tanrrya yahut herhangi transandan bir giice
kars: iglenmis giinah s6z konusu degildir. Esasen Bu-
dizmde ne Tanr1 ve ne de giinah mevzubahistir. Oy-
leyse 1stirabin kaynagi nedir? Yukarida tekrar be tekrar
ifade edildigi iizere Budizmde 1stirabin kaynag: ceha-
lettir; hakikatin 6zl ve mahiyeti hakkindaki bilgisiz-
liktir. Bunun cezasi degil ama belki kategorik sonucu
karma ve yeniden doguslardir. Su var ki Hristiyanlik-
taki ilk glinah1 andiran gey Budizmde bir Ben, bir Ego
olarak kargimiza gikmaktadir. insanin hayatini cehen-
neme ¢eviren sey bu Egodur; ¢iinkii bir illizyondan
ibaret olan Ego'ya sarildik¢a insan hakikatten uzaklasur.
Ego 1stiraplarin gercek miisebbibidir; Ego hayati, has-
taliklari, yashligi, 6liimii ve yeniden dogusu pesinden
stirtikler. Buddha, bir canavarla savasir gibi savagmigtir
Ego ile ve ancak bilgiyle, cehlini yenmekle ve meditas-
yon marifetiyle bu canavardan kurtulmanin méimkiin
oldugunu 6gretmistir. Buddha, Nirvana’ya giden yolun
wstiraplar1 kaynagindan kurutmaktan, yok etmekten
gectigini vurgular. Bu da ancak Egonun sigindig: ka-
leyi yikmakla yani likksten, ihtisamdan ve debdebeden
uzak, astide bir hayatla miimkiindiir. Bu baglamda
Buddha, olimiin elinden alacag her seyi kurban et-
mekten ¢ekinmez, buna kendi hayati da dahildir.

Su var ki onlar i¢cin mevzubahis olan 6liim, asla ferdi
olim degildir. Onlar i¢in 6liim ve hayat kozmik ceve-
lanin merkezindeki altin hakikatten baska bir sey de-
gildir. Buddha, hayat ve 6limii bu kozmik cevelanin
bir cilvesi olarak goriir. Onun i¢in Tanri, saf lekesiz

bir aynadir; insanlar bu aynaya baktiklarinda sadece
kendi giizelliklerini yahut ¢irkinliklerini goriirler. Hal
boyleyken Buddha vecd ile bagka bir aynaya bakar; ba-
kar ve kalbinin i¢ mekéanlarindaki saf, parlak ve lekesiz
aynada derin huzur, ebedi baris ve mutlulugu goriince
ebedi olarak goziinii kapar. Dindar kalpler, o biiyiik
ruhun huzur veren, teskin edici son kanat seslerini
duymakta ve o ebedi siiktinu hissetmektedir. Her ne
kadar paradoks goriinse de Nirvana ebedi huzur ve
mutluluktur. Dinler tarihgisi Nathan Soéderblom’un
harikulade soziiyle soyleyecek olursak, “Nirvana Tan-
ris1 olmayan ilahi bir diinyadir, géndereni namalim
bir rahmet hediyesidir””

Hz. Isaya gelince, o da meselenin sahsi ve ferdi bir
alinyazisi olmadigina dikkatleri ¢ekmek icin dogumu
ve 6lumiindeki mucizevi kozmik aldmetine isaret eder.
Kéinat1 idare eden ilahi iradenin temsilcisi olarak o,
¢ok 1stirapl 6liimiiyle biitiin beseriyetin mukadderati-
n1 tistlenmis olur. Yukarida dedik ki Buddha i¢in Tanri,
insanlarin baktiklarinda icinde kendi giizelliklerini ve
girkinliklerini gordiikleri lekesiz bir aynadir. Hz. Isa
i¢inse Tanr asla lekesiz ve sessiz bir ayna degildir, bila-
kis aktif ve miiessir agktir. lahi ask insan1 ve biitiin var-
liklar1 kendine ¢eker, degistirir ve doniistiiriir. Allah'in
sevgisi ve muhabbeti en kat1 kalpleri bile yumusatir.

“Askta,” diyor Tagore, “esitlilik ve farklilik hissi ¢ozii-
liiverir. Bew'in engellerinden kurtulan ve ebediyetin egi-
gine varan beser ruhu nihai hedefine ulasmis demektir.
O yiizden ask insamin ulasabilecegi en biiyiik saadettir;
zira yalmz ask marifetiyle insan bizzat kendinin fazla
bir sey oldugunu, evrenle bir oldugunu fark eder”®

Hasil-1 kelam Buddha i¢in 6liim en uyandirici haki-
katin tecellisidir; Hz. Isa iginse ilahi agkin gercekles-
mesinden bagka bir sey degildir. Buddha inanilmaz
bir irade kudretiyle 6liimiin elinden silahini almigtir.
Buna kargilik Hz. Isa, ilahi agk marifetiyle bu diinyada
oliimii agmis ve askin ebedi zaferini ilan etmistir. <
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“Insanlar fanidir.
Onlar oliimlii olduklar: icin adlar: fanidir.
’ Olmek demek, éliimii oliim
/ olarak kabullenmektir.

Oliimlii olan sadece insandir”
J Martin Heidegger

A I Ahmad Milad Karimi

"V slam insan1 bir biitiin olarak ele alir ve Islamda insanin varlig1 ancak tam
anlamiyla Allah’a teslimiyet ile anlam kazanir. Bu anlamda Islam, insanin
I ahiret giiniinii bekleyerek Allah’in isteklerine kosulsuz teslim olmasi de-
mektir. Kur'anda belirtildigi gibi tek ve diri olan Allah 6liim ve fanilik de
dahil olmak tizere her gseyin hakimidir: “De ki: Stiphesiz benim namazim,
ibadetlerim, hayatim ve 6liimiim 4lemlerin Rabbi Allah i¢indir”! Allah Kur’an ile
insanin takdir edilmis ecelini agiklamakta ve “sarhoslugu gercegin anlagilmasini
saglayan™ 6limiin bir son olmadigini, higbir seyin yok olmadigini ama ayni za-
manda bundan bir kurtulus da olmadigini belirtmektedir. Ancak 6liim insanin
diinyevi kaderidir. Pindar’in soyledigi gibi: “Giinliik bir varlik: Insan nedir? Ne
degildir? Rityada bir golge - Insan.”?
Kur’an'in indirilmesi ile Allab’in varliginin diinyada anlagilmasi, Miisliimanlar i¢in
diinyevi hakikatin kutsal oldugu anlamina gelmektedir. 20. yiizyilin énde gelen Is-
lam bilginlerinden Muhammed Ikbal (vefat 1938) s6yle yazmistir: “Hakikat 6ziin-
de manevidir” Diinyanin yaratilmis oldugu ve insanin da kendisine sah dama-
rindan daha yakin® olan bu yaraticinin yarattig: bir varlik oldugu gercegi, insanin
idrakini kapsamli bir sekilde etkileyen, amaca iliskin bir bakistir.

Kisinin kokeni, silaya doniisil, gergegi géremeyisi, cehennem azabi ve bagislanma-
s1 da insan olmanin bir pargasidir. Ama her seyden énce, yasamdan ayrili olgusu-
nun iizeri ortiilmedigi veya bu olgu gormezden gelinmedigi ve bu hususa 6zel bir
anlam yiiklendigi i¢in insan varliginin sinurlarina iliskin sorular kesinlikle farkli
bir anlam kazanmaktadir. Bu sebeple Allah kelaminda kullarina, 6liimiin bir hig-
lik, bir yokluk ve bir felaket olmadigini, evet bir son; ancak dini realitede yasamin
Oziine donisii ve her seyden 6nce “silaya doniis” oldugunu bildirmektedir.® Boy-
lece vahiy, hakikatinin anlagilmas: ile birlikte “Hak ile batili birbirinden ayiran”
(al-Furkan) ismini kazanmaktadir. Bu Kur’anda gdyle yer almaktadir: “Alemlere
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uyarici olsun diye, kuluna Furkan’ indiren (Allah) ne
ylicedir. Goklerin ve yerin miilkii O’nundur; ¢ocuk
edinmemistir. Ona miilkiinde ortak yoktur, her seyi
yaratmis, ona bir diizen vermis, belli bir 6l¢iiyle tak-
dir etmistir. O'nun diginda, higbir seyi yaratmayan,
tstelik kendileri yaratilmis olan, kendi nefislerine
bile ne zarar, ne yarar saglayamayan, éldiirmeye, ya-
satmaya ve yeniden diriltip-yaymaya giigleri yetme-
yen birtakim ilahlar edindiler”” Yani Kur’an teorik
(dogru/yanls), pratik (iyi/koti) ve estetik (gtizel/
girkin) olarak ayiric1 mercidir ve mitkemmel bir 6lgii
olarak (Arapca: al-Mizan) islev gérmektedir. Tim
bunlar insanin yaratilis amacini bulmasi i¢indir. Zira
Islam gercekten de ete biiriinmeyi, ancak Allahin de-
¢il, insanin ete biiriinmesini ele alan bir vahiy dinidir.
Fakat bu insanin oliimlii bir varlik oldugu gergegini
ortadan kaldirmaz. Kur'anda “Her nefis 6liimii tada-
caktir”® ayeti mevcuttur.

Her insan varlik amacini gergeklestirmek icin ¢aba-
lamaktadir. Bu, gelisim siirecine yén vermektedir.
Gelisim siireci, yani insanin gelisimi varolug ugruna
gerceklesmektedir, varolus gelisim ugruna degil. Bu
anlamda ulasilmas1 gereken gergeklik ihtimallerden
once gelmektedir. Insan somut olarak oldugundan
daha fazlasi olma potansiyeline sahiptir; heniiz ge-
ligimini tam anlamiyla tamamlamamistir. Insanin,
kati tanimlardan ve ampirik yontemlerden uzak olan
oliimii bile, onu tatmak bir seref oldugu ve yeniden
diriltilen insan 6gretilmis ve simnanmis olacag: i¢in
insan1 zenginlestirecektir.

Insanin kurtulusa ermesi igin, ruhunun iyiye déniis-
mesi, benliginin mitkemmellesmesi olmazsa olmaz-
dir. Insan diriltme, hayata déndiirme eylemi sayesin-
de mutlu olur, tipki Aristoteles’in dedigi gibi mutlu
olmak ve diri olmak ayni seydir. Peripatos okulu gibi
Kur’an da ruhun igsel ¢ok anlamliligini takdir eder.
Bu anlamda pek ok ayet ruh gergegini ele alir, fakat
asil kavram olan nefis (artik ruh olarak da adlandi-
rilmaktadir) dar bir anlamda kullanilmamakta, daha
¢ok nefsi nefis yapan kader igin farkli mana alanlari

kastedilmektedir. Kuranda ruhun 6liime iliskin ka-
derine deginilmektedir: “Bir gorsen o zalimleri, 6lim
sikintisi i¢indeyken; melekler ellerini uzatmis: Cika-
rin canlarmizi! diye” “Allah, canlari, 6liimleri sira-
sinda alir”'® veya kisaca ifade edildigi gibi: “Nerede
olursaniz olunuz 6liim size ulasir; sarp ve saglam ka-
lelerde olsaniz bile!”"! “De ki: Kendisinden kagtiginiz
olim kesinlikle size ulagacaktir. Sonra, goriilmeyen
ve goriilen her seyi bilen Allaha dondiiriileceksiniz
de, O size neler yaptiginizi bildirecektir”*? Ruh 6lim
aninda bile pasif bir alict degildir, magdur degildir,
aksine: “Her nefis 6liimii tadacaktir” Evet 6liim, geli-
sim stireci yolunda ruhu zenginlestirecektir.

Rainer Maria Rilke, “Herkesin iginde tasidig1 bir
meyvedir 6liim ve her sey onun etrafinda doner” der.
Her seyin etrafinda déndiigii bir meyve olarak 6liim,
hayatin bunun (6liimiin) digindaki diizenini anlam-
s1z kilmaktadir. Hegele gore hayat anlamsizdir, giin-
kil hayat tikelin aksine tiimeli temsil etmesine rag-
men hayat siireci tikel ve tiimel arasinda siirekli bir
uyumsuzluk meydana getirmekte ve dolayisiyla hayat
ilk once tikel yani tek olarak amacina ulagabilmek-
tedir. Yasayan herkes oliimii icinde tagir; 6lim esas
teskil eden bir an olarak yasamin bir parcas: olan,
“dogumsal bir tohumdur” Séren Kierkegaarda gore
“Oliimciil Hastalik” insanin varliginin baglangicin-
da sahip oldugu igsel bir zorunluluktur. Yani Hegele
gore 6liim onemsiz bir formalite degildir. Hegel An-
siklopedide soyle yazar: “Insan éldiiriilebilir, ancak
bu formalite bir tesadiiftiir; gercek sudur ki insanin
olim sebebi kendisidir”"* Buna goére 6liim yasayan
bir varlik olan insanin i¢inde tasidig: igsellestirilmis
bir harabedir. Bu anlamda insanin varolugsal karak-
teri gercekten mantiksizdir, kusurludur.

Insan kendi kendini 6ldiirerek tamamlanir. Oliim ke-
male ermek olarak onun sonudur. Homer insanlari
“olimliiler” olarak tanimlamistir. Allah’in kendini bu
aciz Oliimliilere anlatmasindaki, onlara katlanmasi
ve onlar1 teselli etmesindeki sirr1 nedir? “Kiyameti”
konu alan Amerikan dizisi Six Feet Under, Mevlana

Kisinin kékeni, silaya doniisii, gercegi goremeyisi,

cehennem azabi ve bagislanmasi da insan olmanin
bir parcasidr.
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Celaleddin Ruminin mezarinda Divanindan Al-

lah katinda insanin faniligini ve onun vahyini konu
alan dizeler dile getirilir: “Oliimiimiiz ebediyetle
kiyilan nikdhimizdir. Bu sir nedir: O Allah'tir, tek
olan” Bu anlamda 6liim insanin oliimiinii, tamam-
lanigin1 degil, insan olmanin en u¢ noktasini temsil
eder.'* Kur’an ayetleri ile ifade edecek olursak: “Her
nefis 6liimi tadacaktir”"® Bu diinyevi son insan ola-
rak insana ait bir olgudur. Insan sonunu iginde tagir
ya da daha dogrusu insanin sonu kendisidir. Demek
ki olim, geldigi vakit insan tarafindan kabul edilen
bir aragtir. Bu anlamda Zebur’u hatirlayalim: “Insana
gelince, ota benzer 6mri, kir ¢igegi gibi serpilir, bir
nebze riizgar tizerine esince yok olur gider, bulundu-
gu yer onu unutur.*®

Mantik bilimlerinde sunu okuyabilirsiniz: “Bu gok
onemli bir husustur; fakat faniligin mutlak olduguna
iliskin bir bakas agis1 elbette herhangi bir felsefeye veya
bakis agisina veya zihne atfedilmek istenmemektedir.
Fanilik iddiasinda kesinlikle bunun aksi s6z konusu-
dur; fani olan sinirhdir, gegicidir; fani olan sadece fa-
nidir; bu onun kaderinde vardir ve o bundan ibarettir.
Ama asil 6nemli olan fanilik gercegi bakis agisinda
wsrar edilip edilmedigi, faniligin devam edip etmedi-
&i veya fanilik ve yok olusun yok olup olmadigidir”"”
Peki, faniligimizle nasil basa ¢ikiyoruz?

Fanilik dastniiri olarak kabul edilen Martin Hei-
degger Avrupanin en 6nemli filozoflarindan biridir.
Heidegger insanin sonu oliimle gergeklesmesine rag-
men, insanin kendi 6liimiinii deneyimleyemedigini
kabul eder. Kisi kendi o6limiiniin deneyimlemeyi
beceremez. Oliime iligkin bireysel varolusa agik olan
tek deneyim “bagkalarinin éliimiidiir” Insan burada
mevcudiyetini nasil kaybettigini deneyimler; varolus
oliimle birlikte basit bir mevcudiyete doniisiir. Olit
beden veya ceset artik varolus degil, sadece basit bir
mevcudiyettir. Hatta: “Kimse bir bagkasinin yerine
dlemez”*® Insanin kendi bagina yagamas: gereken tek
sey hayat degildir, ayn1 zamanda insanin sonu da sa-
dece kendisine aittir. Yani insan sonunu beraberinde

g

tasir, daha dogrusu bu onun sonudur. insanin liim-
den kacist yoktur. “Varolus mevcut oldugu stirece
olur”* Varolus oliime dogru olus ile karakterizedir,
¢iinkii varolusun amaci mevcudiyet ile potansiyel
olanaklarini bulmaktir. Varolus diinyada olmaya
mahkdmdur. Varolus “6liime dogru olusu hususunda
daima Oyle ya da bdyle karar vermistir”? Bu karar-
lilik varolusun, sonsuz olmak i¢in kendine 6zgii ve
astlamaz tutumudur.

Kuran da insanin 6limlii olusuna ayni derecede
onem verir, ancak Islamda 6liim ruhun bu diinyada-
ki son idraki olarak telakki edilir. Oliim tadilir fakat
Islam inancini benimseyenler dliimii bir son olarak
degil, bu alemin son meyvesi olarak goriirler; Hz.
Peygamber’in tavsiyesi de bunu gostermektedir: “Ol-
meden dnce 61!” <

1. Enam suresi, 6:162.

2. Taha suresi, 20:19.

3. Pindar, Pythien, VIII, 95.

4. Igbal, M., Wiederbelebung des religiésen Denkens. Trc. Axel Monte ve
Thomas Stemmer. Berlin 2003, s. 98.

5. Kaf suresi, 50:16.

6. Maide suresi, 5:35.

7. Furkén suresi, 25:1-3.

8. Al-i Imran suresi, 2:185.

9. Enam suresi, 6:93.

10. Ziimer suresi, 39:42.

11. Nisa suresi 4:78.

12. Cuma suresi, 62:8.

13. Hegel, G. E. W,, Werke. In 20 Banden. Auf der Grundlage der Werke von
1832-1845 neu hg. v. E. Moldenhauer und K. H. Michel, Frankfurt a. M.
1969-71 (abgekiirzt: Hegel, Theorie Werkausgabe); c. 9, § 266.

14. Heidegger, Sein und Zeit, GA, c. 2, hg. von F.-W. v. Herrmann. Frankfurt
a. M. 1977, S. 263.

15. Ankebt suresi, 29:57; Al-i Imran suresi, 3:185; Enbiya suresi, 21:35.

16. Mezmur 103,15-6.

17. Hegel, Theorie Werkausgabe c. 5, s. 140f.

18. Heidegger, Sein und Zeit, s. 240.

19. Age., s. 251.

20. Age., s. 259.

Insan somut olarak oldugundan daha fazlasi olma

potansiyeline sahiptir; heniiz gelisimini tam
anlamiyla tamamlamamustur.
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TAHIRULMEVLEVI'NIN
OLUME DAIR UG YAZISI

Semih Ceyhan* ; :

ahirtilmevlevi hazretleri (1877-
1951) icazete dayali geleneksel
mesnevihanlhk miiessesesinin son
temsilcilerinden biridir. Yenika-
p1 Mevlevihanesi gibi Istanbul’'un
ilim, irfan, kiltir, sanat ve edebiyat muhi-
tinden feyz almus, pek ¢ok talebe yetistirmis,
pek ¢ok eser kaleme almig, matbuat aleminde
mubhtelif yayin faaliyetlerinde bulunmusg bir
Osmanli miinevveridir. Mesnevi Serhi haliha-
zirda Tiirkiyede okurlarin en fazla ragbet ettigi
serhdir.

Téhiriilmevlevinin 6liime dair yazilarinin ikisi

Beyaniilhak (8 Mart 1326, cilt: I1, say1: 52, say-
i f’ﬂ fa: 1095-1096; 8 Subat 1325, cilt: II, say1: 48, s.
- 1031-1032), sonuncusu kendi ¢ikardigr Mahfil
dergisinde (Istanbul, 1344 [1926], cilt: VI, sayz:
64, s. 59-60) yayimlanmustir. “Mevt ve bade’l-
mevt” baghkli ilk yazida ruhun bedenden ¢1-
karilma hadisesi olan 6liimii ve 6liim sonrasi
ahvali ferdi ve ictimai vecheden pek edebi ve
hissi bir tarzda anlatmaktadir. “Defn-i hazin”
baghkli akabindeki yazi, miellifin Gelibo-
lu Mevlevihanesini ziyareti esnasinda bir eli
ve ayagl sakat Dervis Kamil adli bir Mevlevi
canmn vefatindan duydugu derin teessiirle-
rin kayda gecirilmis halidir. Yazi Mevleviyye
tarikatinda cenaze merasimine dair bazi ay-
rintilara da gonderme yapmaktadir. Son yazi
ise yiizyilin baginda Avrupada artan intihar
vakalarini giindeme tagimay1 amaglar. Batrda-
ki intihar hadiselerinin Tiirk toplumuna da
intikal ettigini vurgulayan Tahiriilmevlevi, bu
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olaylarin asil sebebinin roman ve sinemalardaki 6liim,
intihar, siddet, teror ve savas sahneleri oldugunu,
genglerin bunlar1 hayal degil hakikat zannettigini ve
tesir altinda kaldiklarini ileri siirer ve ¢oziim olarak bu
tir sahnelerin edebiyat tiriinlerinden ve sinema gerit-
lerinden ¢ikarilmas: gerektiginin altini gizer. Ote yan-
dan intihara tesebbiisiin su¢ sayilmasi ve cezai miiey-
yidenin muhakkak konulmasi teklifinde bulunur. Zira
varlik yokluktan, hayat 6liimden evladir. Alemin sicak
ve soguguna gogiis gerenler, hayatin takatsiz birakan
ytiklerine omuz verenler asil kahramandir, roman ve
sinemalardakiler degil.

MEVT VE BADEL-MEVT
[OLUM VE OLUM SONRASI]
Seyh Sadi'nin “Riizi ki zir-i hdk ten-i md nihdn seved /
Ve anhad ki kerdeim yekdyek iyin seved” matla’l kasi-
desinden hiildsaten miitercemdir [tercimedir]. “Bir
giin gelecek ki cesed-i bi-rthumuz [ruhsuz cesedi-
miz] defin-i mezar [mezara defnedilecek] ve @mal-i
mahfiyyemiz [gizli amellerimiz] seraser [bastan basa]
asikar olacaktir. T1ahi! Sefer-i ahirete [ahiret seferine]
azim oldugumuz [azmetti§imiz] o sirada bize litf u
kereminle muamele buyur. Bicare insan bi’l-farz [fa-
raza] bin sene ecelden eman bulup [emniyette olup]
kamran-1 hayat [hayatindan mutlu] olsa da vadesi
yetince mutlakan alem-i bakiye gidecektir. Bir zamé-
nimiz olacak ki cism-i nazeninimiz [zayif bedenimiz]
firs-11ztirdba [1ztirap yatagina] uzanip derménsiz ka-
lacak. Hastaligimizi haber alan asdika-y1 ahbéb [sevgi-
li dostlarimiz] tehaliikle [can havliyle] iyddetimize [zi-
yaretimize] sitib edecek [kosacak]. I¢lerinde en miis-
fik olanlar1 taharri-i deva [hastaliga ¢are bulmak] i¢in
oteye beriye kosacak. Suna buna miiracaat eyleyecek.
Getirilen hekim yiiziimiize bakip nabzimizi muayene
edince derdimizin derman-1 népezir [¢aresiz hastalik]
bulundugunu anlayacak ve dtigar-1 nevmidi [iimitsiz]
olacak. Lakin “filan surubu i¢, faidesini goriirsiin”
tavsiye-i teselli-bahssindan [teselli veren tavsiyeden]
geri durmayacak. Halbuki nef’i [faydasi] sdylenilen o
surup tesdid-i marazdan [hastalif: siddetlendirmek-
ten] bagka bir seye yaramayacak. Iyi olup olmayaca-
g1miz hakkinda ahibba [sevenler] ve akraba siipheye
diisecegi gibi biz o halde bulunacagiz ki sihhatta iken
erguvani [erguvan renginde] olan yiiziimiiz za’ferdni
[safran] bir renk alacak. Te’sir-i derd [derdin tesiri]
ile hustile gelen zafdan [zayifliktan] viiciidumuz iplik
gibi incelecek. Hayatimiz yelkeni par¢alanip diimeni
karilan sefine [gemi] misali varta-i helake [helak ucu-
rumuna] yaklasacak. Kabz-1 ervéha [ruhlarin alinma-
sina] memir olan melaikenin iyab ve zehabi [gelisi ve
gidisi] pis-i nazarimizda [goziimiiziin 6niinde] tecelli
ederek cesmanimizi [gozlerimizi] hiin-efsdn [kan sa-
¢an] eyleyecek. [1ahi! O an hevl-i resdnda [korku anin-
da] muin-i mihribanimiz [sefkath yardimcimiz] ol ki
kavl-i zebanimiz [s6ziimiiz] sidk-1 canimiza [ruhumu-
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zun dogruluguna] tevafuk etsin [uysun]. Imanimiz1
seytanin tasallutundan [musallat olmasindan] muhé-
faza buyur ki rthumuz kahr u azibindan rehéyéb ol-
sun [kurtulsun]. Bade'l-kabz [ruhun bedenden ¢ekilip
¢itkarilmasindan sonra] rtih ile cesed yekdigerinden
ayrilacak ve kus kafesinden asiyan-1 aslisine [asil yuva-
sina] riictt’ edecek [donecek]. Rith-i makbiiz [beden-
den ¢ekip ¢ikarilan ruh] habis [pis] ise derekat-1 sicci-
ne [cehennemin asag1 derecelerine] diisecek, tayyib ve
tahir [iyi ve temiz] ise derecat-1illiyyine [cennetin yiik-
sek derecelerine] yiikselecek. Bu esnada “Efendi 6ldi!”
feryadi akis-endaz [aksedici] olup kalinli inceli nevhét
[feryatlar] ile evin her tarafi ¢inlayacak. Bir taraftan
usaklar, koleler hingkira hinckira aglayacak, diger ci-
hetten hizmetgiler, halayiklar [cariyeler] inleye inleye
eskbédr [gozyaslari icinde] olacak. Bu giriv-i matem
[matem ¢iglig1] arasinda gassal ile beraber pamuk,
kefen, tenesir, tabut gibi levazim-1 techiziyye [gerekli
alet edevat] getirilip gasle baslanacak, gasl ve tekfinin
hitiminda cenéze diis-i ihtirima [hiirmetle omuzlara]
alinip evrad ve ezkér [dua ve zikirler] ile musalldya
gotiiriilecek. Orada namazi kilinip tezkiye edildikten
sonra kenar-1 mezéra getirilecek. Tesyi’ edenler [cena-
zeyi ugurlayanlar] oraya kadar gelip son hizmeti de ifa
ederek isi giicii ile mesgtil olmak {izere geri donecek.
Iste o vakit cesed-i ferstdemiz [eskimis cesedimiz]
tahte’t-turéb [toprak altinda] garib ve bitap kalacak ve
daha akib [ard1 sira gelen] defnimizde mestiliyet ibtida
edecek [baglayacak]. Amél-i hayriyyede [iyi ameller-
de] bulunmus ve hevé-y1 nefse muhélefet etmis isen o
karanlik mezar bize ferahfeza [ferahlik veren] bir giil-
zar [gil bahgesi] olacak, bi’l-aks [aksine] fisk u fiictir
ile demgiizar [vakit geciren] isen o kabr-i tar [karanlik
kabir]-maazallah- bir hufre-i nar [cehennem ¢ukuru]
héline girecek. Diinyada kalan dostlar, bir iki hafta ka-
dar firdkimizla aglayip sizlayacak, ti¢ dort defa Cuma
geceleri helva yaptirip rihumuz icin fukaraya dagita-
cak. Muhabbet-i ebediyyesinden bahseden sadakatli
zevce baska birine varmak tesebbiisiinde bulunacak.
Hirsperver [hirsh] vérisler de nukdd [para] ve esyadan
bagka taksim-i emlaka [milkiin taksim edilmesine]
kalkisip hane, bagge, diikkéan gibi gayrimenkul emval
hakkinda epeyce giift u gt [dedikodu] olacak. Nihayet
bizden sade bir nim ile toprak altinda baz1 ecza [ceset
parcalar1] natamém kalacak. Hatta birkag sene gecince
o ndm da unutulacak. O bakiyye-i ecz4 da [geri kalan
ceset parcalari] bir avug toprak héline girecek. Belki de
kabrimiz minderis [izi kalmamig] olup hak-i cese-
dimizden [toprak olmus cesedimizden] kerpi¢ yapil-
maya ve zerrat-1 viiciidumuz [viicudumuzun zerrele-
ri] kerpiclerin elinde kaliptan kaliba girmeye basla-
yacak. Bahar ve hazan tevali etmek [pesisira gelmek]
tizere bir gok zaman bu halde kalacagiz. Sonra hulal-i
miad [hasr] ile ervah-1 miicerrede [bedenden soyut-
lanmis ruhlar] tekrar karin-i ecsdd [bedenlenmis]
olacak. Mahkeme-i kiibra-yu ildhiyye [Allah'in biryiik
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mahkemesi] her ferdi ayr1 ayr1 isticvab edecek [sor-
guya cekecek]. Amal-i hasene [iyi ameller] ve ef’al-i
seyyieden [kotii ameller] her biri mevkif-i muhase-
bede [hesaba gekilmek icin] meydén-1 illiyyine [yiice
meydana] ¢ikacak. Vezn-i amal [amellerin tartilmasi]
i¢in nasb edilen [kurulan] mizan-1 adilette [adalet te-
razisinde] kiminin hayr1 kiminin serri agir basacak.
Herkes hasenit ve seyyiatini ve miikafat ve miicazati-
n1 [cezasini] idrak ile memn®n yahut mahztin olacak.
Fevk-i cahime [cehennem fiizerine] kurulan siratin
tizerinden gecebilenler ravza-i cindna [cennet bahge-
lerine] duhdl [girecek] pay-1 i'vicaci [istikamet sahibi
olmayan ayaklari] titreyenler hufra-i nirna [cehen-
nem q¢ukurlarina] sukit edecek [diisecek]. O giiniin
dehsetinden nice ay gibi ytizler sim-i siydh olacak
[kararacak] ve bircok ok misali dogru kametler [boy-
lu olanlar] yay tarzinda egrilecek. Yine o giiniin liitf u
inayetinden ne kadar fakir kimseler emirane [sultan-
lara yakisan] bir tavir ile cennete girecek. Ve ne kadar
beli biikiilmiis ihtiyarlar nesve-i cinani [cennet negesi]
ile neget-i civani [genglik] iktisab edecek [kazanacak].
“Hiirrem-i dili ki der harem dbdd emn u is / Hak rd
behan liitf u kerem mihmdn seved.” [Huzur ve emni-
yetin Kabesinde ferahlik bulan goniil, Hakkn liituf ve
kerem sofrasina misafir olur]

BIR DEFN-I HAZIN
[HUZUNLU DEFIN]
1 Nisan i¢inde idi ki mehtébin lemeét-1 hiiziin-4var1
[hiiziinlendiren pariltilar1] altinda Marmaranin ko-
piiklii dalgalarina gogiis vererek bir gece sallandiktan
sonra sabaha kars: firkatzede [ayrihik magduru] bir
kalbin ufk-i istikbélinde [gelecek ufkunda] &fil olan
[batan] timid-i visal [vuslat iimidi] gibi a¢ilip ka-
payan ve merdkib-i bahriyyeye [gemilere] Gelibolu
burnunu irde eden [gosteren] fenerin titrek ziyéasi-
n1 gordim. Bir iki saat sonra hankah-1 feyzpenih-1
Mevlan&da [Hz. Mevlananin feyzini nakleden der-
gahda] bulunuyorduk. Dergéhda pek celi [a¢ik] bir
stirette lemedn eden [parildayan] envar-1 fiiytizat
[feyiz nurlar1], maddi ve manevi metaib [megakkat-
ler] ile yorulan ritha negve-i vicdan-perveriyle [gonle
huzur vermesiyle] sahpa-y1 sabuh [sabah vakti igi-
len icki] gibi sevk-avar [sevklendiren] oldu. Thvan-1
bé-safanin cilvegéh-1 irfin [irfanin tecelli ettigi yer]
olan hiicrelerini dolagarak musahabet-i 4rifaneleriy-
le [irfanli sohbetleriyle] tervih-i dil u can [gonil ve
ruhu ferahlattim] eyledim. Ilm-i celil-i siiltkun [ytice
seyru siiliik ilminin] nazarf, ameli bir feyz-i mekteb-i
miikessebi [feyiz elde edilen okulu] olan matbah-1
[mutfak] Mevlandda iktisdb-1 [kazanmak] ask ve
marifete vakf-1 viicid [varligini vakfeylemis] eylemis
nevniyazan [yeni Mevlevi dervisleri] arasinda ismi-
nin miisemma-y1 timmu [ismiyle kendisi tam ortiis-
miis] olabilecek “Dervig Kimil” nAminda bir can, na-
zar-1 hayretimi celb etti. Bu can, Gelibolu kurasindan
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[koylerinden] birinde dogmus, koyiiniin mektebinde
tahsil-i ibtiddiyyede [ilkokul tahsili] bulunmus, bir
miiddet sonra cezbe-i siméanruba-y1 Mevlal-asikine
[asiklarin efendisi Mevlananin varligini kendisine
ceken cezbesine] kapilarak asitane-i meli-biinyan-1
Mevlan&ya [Mevlananin inga ettigi ylice asitdneye]
dehalet etmisti [girmisti]. Bir eli ve bir ayag sakat
oldugu halde hizmet-i merdana [erenlere hizmete]
cansiperane gayret eylemis ve mu’'tdd olan cille-i
rizanin [1001 giin ¢ile] ikmaline pek az miiddet kal-
mustt. Bilh4ssa ziyaretine gidip sohbet-i safiynesin-
de bulundum. “Yevm-i ld-yenfada kalb-i selim isterler
/ Hakikatinin misddki bir merd-i selimi’l-kalb idi.”
[Higbir seyin fayda vermedigi kiyamet giiniinde dos-
dogru bir kalp isterler / Oziinii dogrulayan dosdogru
bir kalp sahibi er idi] Bir gece yats1 namazini kilip
ism-i celdl kirdatiyle [Allah zikriyle] miistagrak-1 en-
var-1 cemél [cemal nurlarina gark olmus] olarak sec-
deden ¢iktigimiz sirada Dervis Kdmil'in birdenbire
hastalandigin ve gittikce agirlagtigini haber aldim.
Getirilen hekimin tedavisine ragmen miiezzinler
“Allahu Ekber” nida-y1 akdesiyle [mukaddes nidasiy-
la] seher vaktini ilan ettikleri zaman Dervis Kadmil'in
semahane-i illiyyine tenntre-giisd [yticeler yiice-
sindeki seméahaneye, etek acarak] oldugu duyuldu.
fhvan arasinda miiteessir olmadik kimse kalmadi.
Clinkii merhtim cismen nékis olmakla beraber rii-
hen pek kamil idi. Hatta sive-i takdire [kadere] teva-
fuk etse idi ileride mitkemmil bile olurdu. O sabah
bazi hustisun tesviyesi i¢in ¢arsiya inmis ve iki ii¢ saat
mecblren mesgtl olmustum. Dergéha doniip ctimle
kapisindan girdigim anda gordiigiim manzaranin rik-
kati [inceligi] beni bir iki dakika tevakkufa mecbtir
etti. Goniilleri baki [aglayan] ve yiizleri teessitirat-1kal-
biyyelerini haki [anlatan] oldugu halde lisdnlar1 ism-i
celal ile mesgtl bulunan ihvan-1 safanin omuzunda
cesed-i kdmili muhtevi olan tabut mahmil idi [tasi-
niyordu]. Bu kafile-i méitem-engiz [matemli kafile]
matbahin kapisindan heniiz ¢ikmis bezm-i hdimugana
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[suskunlar kabristanina] dogru mehib [heybetli] bir
vakar ile ilerlemekte bulunmustu. Ben de bu kafileye
iltihak ettim. Tabutun ayak ucuna ds-i ihtirdmimi
arz eyledim. Yavas yavas mezara yaklagtik. Kabrin haf-
ri [kazilmasi] heniiz tamim olmamugti. Birkag¢ dakika
sonra aglisuna [koynuna] teslim edecegimiz cesed-i
kamilin tabutunu kenar-1 mezéra indirdik. Hava gayet
magmam [gamli] idi. Sanki glines bu manzara-i rik-
kat-efzéya [acili tabloya] tahammiil edemeyerek yiizii-
nii 6rtmiis gibi kesif bulutlarla istitar eylemigti [Ortiin-
miistii]. Sema bu hal-i melal-dmize [keder sacan hale]
gozyas1 dokityormus gibi hazin hazin katre-bar [yag-
mur damlalar1 doken] oluyordu. Bu sirada dergihin
meydancist Ibrahim Dede Efendi hamil-i kamil olan
o tabuta —ki bilciimle arayisden [stislerden] 4zade olup
yalniz bir sikke ile miiserref idi- gayet miitessirdne bir
nazarla baktiktan sonra enin-i kalbini [kalbinin inle-
mesini] im4 eder bir sada ile: “Sdyesin dervis-i bi-berg
u nevidan diir eden / Saklasin drdyis-i tabitd nahl-i
kametin” beytini okudu. Bu beytin ingadi zaten sirigk-i
[g6z yas] teessiiriin cereyanina mani’ olmak iin sarf-1
gayret eden rikkat-perveranin sabir ve takatini bitirdi.
Higkiriklar eflike dogru teali [yiikselmis], gozyasla-
r1 magmim cehreler tizerinde tevéli etmeye baslad.
Zannederim ki Dervis Kadmile uzun uzun kasidelerle
mersiyeler yazilsa idi makaminda okunan bu beytin
tesirini gostermezdi. O gile-giizini [¢ile ¢ikarmis seg-
kin kimseyi] hiicre-i kabre tevdi’ ederek [birakarak]
dondiik. Herkes merhtimun mehésininden [iyilikle-
rinden] bahsediyordu. Anladim ki Dervis Kamil, o
defin-i hazin hadra-i kabre indirilmemis, kultb-i ih-
vanda caygir-i tevkir [hiirmet edilen bir yer] olmus.
Stretd zemin-i guberaya [toz toprak zemine] gomiil-
mis. Manen Melik-i 2laya i'tild etmis [ylikselmis].
Rahmetullahi aleyh.

INTIHAR
Birkag vakittir evrak-1 havadisin [gazete ve dergi say-
falarinin] zéabita vukdat: kisminda intihar vakialari da
goriiliiyor. Erkek ve kadin gengler arasindaki miin-
tahirlerin [intihar edenlerin] bayag: istiksar edilecek
[cok goriilecek] derecede olmasi, erbab-1 kalemin
nazar-1 dikkatini celbeyliyor. Bundan dolay1 baz1 ga-
zetelerde intiharin mezmtimiyyetine [kétiilenmesine]
dair yazilar yaziliyor. Esbabin tesrihine [sebeplerin in-
celenmesine] girisiliyor. Vafi ve safi [uygun, sadra sifa]
careler tavsiye ediliyor. Hayatin heniiz tecriibe-kari ol-
mayan gengleri intihéra siiriikleyen sebeplerin birinci-
leri degilse bile baglicalar1 olmak {izere ben romanlarla
sinemalar1 buluyorum. Insin ¢ocukluk ve genglik de-
virlerinde zihninde biiyiitt{igii seylerin —hakiki dogru
olup olmadigini diisinmeye lizim gérmeksizin- mu-
kallidi olmak ister. Onun i¢indir ki romanlarda oku-
dugu yahut sinemalarda gordiigii intihar vekayiini
[olaylarini] pek biiytik birer kahramanlik telakki eder
ve Oyle bir harekette bulunmak heves-i tiflanesine
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[cocukluk hevesine] diiser. Alel-husiis [6zellikle]
okudugu roman ve gordiigii serit kendi héline de uy-
gunca ise... Zavalli diisinmez ki okudugu romanin
muntahiri zaten madimdur [yoktur]. Bir miellifin
muhayyilesinde viictid bulmus ve tahayytilatinin ak-
eden aktor yahut aktris bir dakika sonra verilecek ve
diger vekayiin temsilinde goriilecektir. Taklid edilmek
istenilenlerin bir kism1 esasen yasamadig, diger kis-
mu hakikaten 6lmedigi halde gafil mukallidleri hig te
boyle degildir. Onlar gelmemek iizere giderler. Arka-
larinda gozyaslariyla bile doldurulamayan bir bosluk
birakirlar. Bindenaleyh tecriibesiz gengleri bu miihlik
[helak edici] taklidden kurtarmak i¢in yazilacak ro-
man ve gosterilecek seritleri ya ¢ocuklara ve genglere
nafi’ [faydali] olabilecek strette tahrir ve teshir etmeli
[yazmali ve ilan etmeli] yahut o gibilerin okuyacaklar1
kitaplarla seyredecekleri manzaralari ayirmalidir. Bir
de erbab-1 sebaba [genglere] denilmelidir ki: Intihar
ayn-1 cindyettir. Faili ise memleketin niiftisunu eksil-
ten milletin adedini azaltan bir vatan hainidir. Ona
kars1 kantinda ceza olmamasi ortada cezalandiracak
kimse bulunmamasidir.! Fakat hem nefsinin katili
hem kendisinin maktali olan mahlak, diinyada kana-
nun nicesinden kurtulmakla beraber &hirette yakasini
adaletten kurtaramayacak, cindyetinin cezasi ve bura-
daki hapsinin bedeli olmak tizere cehenneme girecek-
tir. Bazilar1 intihar1 katl-i nefs kabilinden addetmek
istemiyorlar! Bu gibileri acaba diigiinmiiyorlar m1 ki
bagkalarinin hayatina kastetmekle kendi viicGdunu
imha eylemek arasinda ne fark vardir? Evet, bagka bi-
rinin mesela elbisesiyle kendi esvbini yirtmak fark-
lidir. Biri cezdyr miistelzim [gerektiren] ciirimdiir.
Clinkii bagkasinin malidir. Digeri misriflikten bagka
bir sey degildir. Zira kendi malidir. Lakin itiraf ede-
lim ki viicidumuz, hayatimiz dedigimiz ve héizirca
buldugumuz i¢in 4deta benimsedigimiz seyler boyle
midir? Kazanmak i¢in hangi emeklerimiz sebk etti ki
[meydana geldi ki] onlara temelliik iddi4sinda buluna-
bilelim? Nébi ne giizel séyler: “Viiciid ciid-i ilahi, haydt
bahs-1 kerim / Nefes atiyye-i rahmet, keldm fazl-1 kadim
/ Beden bind-y1 Hiida, rith nefha-i tekrim / Kuva ve-
dia-i kudret, havds sun’-i hakim / Bu kdrhdanede bilsem
neyim, benim nem var?” Bundan bagka bir kimsenin
kahramanlig, atidldigy isteki mehélik [tehlikeler] ve
gosterdigi fedakarlikla mebstten [etraflica] miitenasip
olur. O halde kahraman olmak isteyenler; 6lmemeli,
yagsamalidir. Clinkii: $u diinyada asil kahraman olan-
lar, bir iki dakika titremekle —-muntahirlerin vehmine
gore- oliimiin 4glis-1 istirAhatine atilanlar degil, ciha-
nin germ u serdine [sicak ve soguguna] gogiis gerenler
ve hayatin tiivanfersd [gligsiiz birakan] yiikiine sene-
lerce omuz verenlerdir. <

*Dog.Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali

1. Sadi Bey'in bu niishada miinderi¢ “Hindistan'da Intihar” invanli maka-

lesinde goriilecegi iizere Ingiliz-Hint kantinlarinda intihar ciiriim addedilir
ve muntahir 6lmez de kurtulursa tecrim olunurmus [suglu addedilirmis].
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Kiyamet ve Istanbul

Mehmet Kandemir*

rapga “kiydm” kokiinden isim veya
mastar olan “kiyamet” kelimesi “dirilip
mezarindan kalkma, Allah’in huzurun-
da durma” veya “bu olayin baslangicini
teskil eden kozmik degisikligin vuku
bulmasi” anlamina gelir. Diinya hayatinin son bul-
mast ile baslayacak olan hayati ifade eder.

Kiyamet inanci hemen hemen biitiin dinlerde muh-
telif gekillerde bulunmaktadir. Hinduizm ve Budizm
dinlerinde kiyamet belli araliklarla gergeklesmekte,
her seferinde yeni bir diinya hayatina baglanmakta-
dir. Semavi dinlerde ise kiyametin vuku bulmasiyla
birlikte diinya hayat1 bir daha geri gelmemek tizere
son bulur ve ebedi bir hayat baglar. Kuranda kiyame-
tin kopusu kirk yerde gecen “sdat/es-saa” kelimesiyle
anlatilir ve vaktinin yakin oldugu, ansizin gelecegi ve
alametlerinin belirdigi (Muhammed suresi, 47:18)
ifade edilir. Ancak bu alametlerin nelerden ibaret
oldugu agik bir sekilde haber verilmemis, sadece
Yectic ve Mectciin gelisiyle (Enbiya suresi, 21:96)
dabbetirl-arzin ¢ikist (Neml suresi, 27:82) kiyamet
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alameti olarak kabul edilebilecek bir baglam iginde
zikredilmistir. Bunun yani sira gégiin insanlari sara-
cak bir duman (duhén) yayacagindan (Duhén suresi,
44:11-12) ve ayin yarilacagindan (Kamer suresi, 54:1)
bahsedilmistir.

Hz. Peygamber’in kiyamet alameti olarak zikrettigi
rivayet edilen olaylarin baglicalar1 sunlardir: {lmin
ortadan kalkip cehaletin yerlesmesi, sarhosluk veren
ickilerin yayginlagsmasi, zinanin aleni héle gelmesi,
kole kadinin efendisini dogurmasi, ¢obanlarin zen-
ginleserek bina yapmakta yarigmasi, zekat verilecek
kimse bulunamayacak kadar servetin ¢ogalmasi, ayni
davay1 giiden iki biiyiik toplulugun birbiriyle savas-
masi, adam 6ldiirme olaylarinin ve fitnelerin fazla-
lagmas, elli kadina bir erkek diisecek sekilde kadin
niifusunun artmasi, Misliimanlarin kildan ayak-
kabi giyen, kiigitk gozlii ve genis yiizlii insan grup-
laryla savasmasi, insanlarin hayatlarindan bikarak
olillere gipta etmesi, Allah'in el¢isi oldugunu iddia
eden otuza yakin yalanci deccalin tiiremesi, yeryii-
ziinde “Allah” veya “1a ilahe illallah” diyen bir kim-
senin kalmamasi, gece ile giindiiziin birbirine esit
héle gelip kopus zamaninin yakinlagmasi, Yectic ve
Mettic Seddinin ag¢ilmasi, (Suriyede bulunan) Bus-
rddaki develerin boyunlarini aydinlatacak bir atesin
Hicaz bolgesinden ¢ikmasi, depremlerin siklagmasi,
glinesin batidan dogmasi, débbetirl-arzin zuhur et-
mesi, doguda, batida ve Arap yarimadasinda kara
parcalarinin batmasi.! Hadislerde belirtildigine gore
kiyametin kopusu ansizin vuku bulacak, bu sirada
aligveris yapanlar islerini bitiremeden, yemek yiyen-
ler lokmasint agzina gotiiremeden, havuz yaptiran
kisi havuzuna giremeden ve devesinin siitiinii sagan
kimse bunu misafirine ikram edemeden kiyamet ko-
pacaktir.?

Kiyamet alametleri baglaminda Istanbul sehri de
farklr geleneklerde mubhtelif sekillerde siklikla zikre-
dilmistir. Islami gelenekte Istanbul ve kiyamet konu-
sunu bir arada zikreden iki hadis 6n plana alinmis ve
bu hadisler ile gelistirilen yorumlar daha Istanbul'un
fethedilmesinden 6nce Osmanli dini literatiiriinde
yer bulmustur. Bunlardan ilkinde Rumlarin A'mak
ve Dabik bolgelerine inmesine kadar kiyamet kop-
mayacagl, onlara karst Medineden bir ordu ¢ikacagy,
Rumlarla Miisliimanlarin doviisecegi, Miislimanla-
rin tigte birinin yenilecegi, tigte birinin 6lecegi ve son
ticte birinin galip gelip hi¢ yenilmeyecegi, Konstanti-
niyye’yi alacaklar1 ve kiliglarini zeytin dallarina asip
ganimeti paylagtiklar1 bir sirada Iblis'in onlara bagi-
rip Mesil'in indigini haber verecegi, bunun {izerine
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oradan ayrilacaklari, Sama gidecekleri ve orada Dec-
calin goériinecegi gibi hususlar belirtilir.* kinci ha-
diste Hz. Peygamber’in “Bir tarafi karada ve bir tarafi
denizde bulunan bir sehirden bahsedildigini duydu-
nuz mu? Beni Ishak’tan 70.000 kisi o sehre taarruz
etmeden kiyamet kopmayacaktir™ ifadeleri yer alir.
“Melahim™ konusuna miistakil bir baglikla yer veren
Ebti Davtd, kiyamet alametlerini anlatirken Beyt-i
Mukaddes’in onarilmasi, Medine'nin harap edilme-
si, Konstantiniye'nin fethedilmesi ve Deccal’in ortaya
¢ikigini siralayarak, “Rumlarin pek yakin bir yerde
maglubiyetlerinden sonra birka¢ y1l icinde galip ge-
lecekleri” hususunu belirten Rtim suresinin 2-4. ayet-
leri uyarica Rumlarla yapilacak savagi biiyiik melha-
me olarak adlandirir, bu biiytik melhame ile (melha-
metir']-kiibra), Konstantiniyenin fethi ve Deccal'in
zuhurunun alt1 ay i¢inde belirecegini yazar. Bu son
stire hakkinda alt1 y1l, yedi ay gibi baska rivayetler de
vardir.

Yazicioglu kardesler olarak da bilinen Yazicioglu Ah-
med Bican ve Yazicioglu Mehmed Istanbul'un fethi
ile kiyamet hususunu kitaplarinda ele almislardir.
Onlar1 Istanbul ve kiyamet iliskisi baglaminda énem-
li kilan husus fetih esnasinda hayatta olmalari, fetih
oncesinde ve sonrasinda bu konu hakkinda yazmig
olmalaridir. Biyilik kardes olan Yazicioglu Mehmed
fetihten dort sene 6nce yazmig oldugu meshur eseri
Muhammediyede yukarida zikredilen birinci hadisi
manzum héle getirmis ve birka¢ ekleme yorum yap-
may1 da ihmal etmemigtir. Hadiste gecen “Rumlar”
ifadesini Yazicioglu Mehmed “Beni Asfar” (sarigin
halk) olarak aktarmustir. Ona gore eger sehir tama-
men harap hale getirilerse ve yikilirsa o zaman kiya-
met kopmayacaktir. Ayrica sehri alanlar ise Deccal'in
belirmesi tizerine Sam’a donmekle islerini yarim
birakmiglardir. Bundan dolayr Peygamber kiyamet
alametlerinin belirdigini soylemistir. Burada Yazi-
cloglu Mehmed’in yorumu, zihinlerde Istanbul ile
ilgili herhangi bir beklentinin olmadig1 doneme ait
bulunmaktadir. Fakat Istanbul’'un diisiisii ile kiyamet
alametinin zuhur edecegi beklentisi Osmanli ente-
lektiiel dlinyasinda 6nemli bir yer edinmis ve hafiza-
lara yerlesmis olmalidir.”

Yazicioglu Ahmed Bican’a ait meshur eserlerden
olan Envaru’l-Asikinde de kiyamet alametleri ile
ilgili boliimler vardir. Ahmed Bican bu eserinde
agabeyi Yazicioglu Mehmed’in kiyamet alameti ola-
rak zikrettigi hususlarla ortiisen ifadelere bagvurur;
ayrica immet-i Muhammed’in Dogu’ya ve Batr'ya
hitkmedecegi, biitiin diinyay: kafirden alacagi, an-
cak ii¢ sehrin geride kalacagi, bunlarin Istanbul,
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Istanbul’un diisiisii ile
kiyamet alametinin zu-
hur edecegi beklentisi
Osmanli entelektiiel

diinyasinda énemli bir
yer edinmis ve hafizala-
ra yerlesmis olmalidar.

Roma ve Amuriyye olacagi, ondan sonra hitkmiin
kafirlere gegecegi ifadelerine yer verir.

Ahmed Bicanin kiyamet ile Istanbul’u iliskilendirme
usulit onun Diirr-i Mekniin adli eserinde bambagka
bir hal alir. Eserde Istanbul daha ingasi sirasinda la-
nete ugramus bir sehir olarak takdim edilir. Burada,
“..pes ol vakitten berii ol sehre nige kerre beld ve kazd,
gah talin ve gah zelzele ve gih ates harab olup ve bir
an olmadan ceng dahi eksiik olmaz...” iken Konstantin
adli bir padisahin gelip imar ettigi, ama “..ahir za-
manun serrinden nige bunun gibi hadiseler oliserdi...”
denilerek bu ugursuzlugun siirdiigii ima olunur. Ah-
med Bican daha sonra Rumda Konstantiniye padi-
sahinin Silleyman Peygamber mescidine nazire bir
mescit yaptigini, dairesinde 10.000 hiicre oldugunu,
seytanin o kavmi azdirip dinden ¢ikardigini, padi-
sahmin kendi suretinde bir siitun insa ettirip halk:
buna taptirttigini, 400 yil kiifr tizre kaldiktan sonra
biyiik bir zelzele oldugunu ve 60.000 kesisin o ya-
pilan tapinagin altinda kaldigini belirtir ve ardindan
Ayasofyanin insast hikayesine geger. Yapilan mabedi
Islami motiflerle siisleyerek anlatir. Hatta Hz. Pey-
gamber diinyaya geldiginde yikilan kubbesi bir tiirli
tamir edilemeyince, sonradan onun bir avug toprak
vererek bunu kirece katmalarini séyledigini, bunun
tizerine kubbenin yapilabildigini, ashabin sagkinlikla
ni¢in boyle bir yardimda bulundugunu sordugunda
ise, .. am kdfirler i¢in vermedim, bir zaman gele iim-
metim anda namaz kila ve tilavet-i Kuran edeler..”
dedigini ifade eder. Ilerleyen bahislerde ise bu defa
yine Muhammediye ve Envaru’l-Asikin'deki gibi ayni
slupta kiyamet alametlerini s6z konusu yapar. Bura-
da digerlerinden farkli olarak bir tarihlendirme dik-
kati geker. Hz. Peygambere atfen hicretin 900’tiinden
sonra zamane halkinin kibirlenip ulema sozii dinle-
memeye baslamalari, sonunda veba ve diger salgin
hastaliklarin ¢ikacagi, ¢ok yagmur yagip seller olaca-
¢1, olumsuzluklarin devami iizerine devletin kafirle-
rin eline gegecegi, Hristiyanlarin 6nce Misir’a sonra
Kudiise ardindan da Rum iilkesine gelip “Islambol’'u”



Istanbul’un daha kuru-
lusunda lanetli oldugu
ve burayi ele gecirmekle
kiyamet alametlerinin
belirecegi diisiincesi, fet-
he farkli gerekgelerle de
olsa karsi ¢ikan gruplar-
ca one stiriildiigii gibi,
fetihten ¢ok sonra bile,
biiyiik bir sehrin siirekli
karst karsiya kaldigi sal-
gn hastaliklar, yangin-
lar, sel felaketleri, zelzele
gibi tabii afetler vesile-
siyle daima hatirlanmsg-
tir ve yayginlik kazana-
rak zihinlere yerlesmistir.

alacaklari, Islam askerinin Halepe cekilecegi, bu-
rada biyiik bir cenk olacagi, Beni Asfarin onlarin
ardindan gelecegi, Medineden Islam askerinin ¢ikip
70.000 kisi halinde Beni Asfar’in karsisinda duracagy,
Beni Asfar'in onlara el¢i gonderip kendileriyle diis-
manliklar1 olmadigini bildirecegi ve Miisliimanlarin
ti¢ boliik olup bunlardan bir boliigiiniin bunu makul
gorerek gidecekleri, digerinin ise cenk edecekleri, ka-
firleri kovarak “Islambol’a” tikacaklari, sehri kusata-
caklari, igeri girip ganimet toplamaya baslayacaklari,
seytanin yiiksek bir yere ¢ikip Deccal’in belirdigini ve
evlerini harap ettigini sdyleyecegi, bunun iizerine Is-
tanbul’u birakip donecekleri, ondan sonra ise halkin
azacag1 ve kiyamet belirtilerinin goriilecegi anlatilir.?

Tarihgi Feridun Emecen Istanbul’'un fethinden son-
ra kaleme alinmig olan Diirr-i Mekniinda kiyamet
baslangicinin dolayli olarak fethe karsi bir tavirla
islenmis oldugunu soyler. Emecen ayni zamanda yu-
karida bahsi gegen iki hadisin farkli kesimlerce nasil
yorumlandigina dikkat ¢eker ve fethe muhalif tavrin
siyasi, sosyal ve ekonomik gerekeelerin yaninda dini
endiselerle de beslendigini soyler. Zira “Istanbul’un
daha kurulusunda lanetli oldugu ve buray ele gegir-
mekle kiyamet alametlerinin belirecegi diisiincesi,
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fethe farkli gerekeelerle de olsa kars1 ¢ikan gruplarca
oOne siirtildiig gibi, fetihten ¢ok sonra bile, biiytik bir
sehrin stirekli kars: karsiya kaldig salgin hastaliklar,
yanginlar, sel felaketleri, zelzele gibi tabii afetler ve-
silesiyle daima hatirlanmustir ve yayginlik kazanarak
zihinlere yerlesmigtir. Bununla beraber bu teze karg1
olanlarin da yine dini kaygilar1 6n plana ¢ikararak,
sehri alip tamamen harap ettikten sonra iizerinde-
ki lanetin kalkacag: goriisiinii savunduklar1 dikkati
cekmektedir. Bu bile kiyamet senaryolarinin Istanbul
ile baglantili ayaginin ne kadar etkili bir tema haline

»9

geldiginin bir bagka yontidiir’

Kiyamet senaryolarinin tarihi ¢ok eskilere dayan-
maktadir. Zamanla biitiin dinler/gelenekler birbirle-
rinin kiyamet tasavvurlarindan etkilenmis ve bunlari
benimseyerek kismen kendisine gore uyarlamustir.
Ornegin Miisliimanlarin 667-669 yillarinda Istan-
bul’'u kugatmalar: sirasinda Siiryanice yazilan bir ri-
salede, yukarida zikredilen hadise ¢ok benzer ifadeler
yer alir: “Iste 0 zaman Ismailogullar: binlerce araba ve
atla gelecekler, dokuzuncu dilimin ilk aymda gelecek,
Anadolu sehirlerini ele gecirip isgal edecekler, ii¢ kola
ayrilacaklar, birincisi Efes, ikincisi Bergama, iigtinciisii
ise Malaginada kislayacak, talihine kiis Firigya, Pam-
filya ve Bitinya, ¢iinkii don oldugundan Ismail seni ele
gecirecek, oniine gelen her seyi yakan bir alev gibi iler-
leyecek ve 70.000 denizcisiyle adalar: ve kiyilar: yakip
yikacak, talihine kiis Bizans ¢iinkii Ismail seni de ele
gecirecek, Ismail'in her athsi denizi asacak, bunlari
basi karsinda ¢adir kuracak..” '° Yahudilik ve Hristi-
yanliktaki kiyamet tasavvurlarinda, giinahlarindan
arinma gart1 olarak yerle bir edilmesi gereken impa-
ratorluk baskentleri goriilmektedir. Istanbul da bu
baglamda hem Bizans hem Hristiyan hem de Islam
eskatolojisi baglaminda kiyamet senaryolarindan en
cok nasibini alan sehirlerden biri durumundadir. <

* Bochum Ruhr Universitesinde Sarkiyat béliimii yiiksek lisans 6grencisidir.
1. Buhari, Fiten, 4-5, 22, 24; Itk, 8; Cihad, 95; Nikah, 110; Miislim, ilm, 8-10;
Ibn Mace, Fiten, 25-36; Tirmizi, Fiten, 35, 42-43.

2. Buhari, Fiten, 25.

3. Miislim, Sahih, ITI, 2221.

4. Mislim, Sahih, IIT, 2238.

5. Fitne zamani ortaya ¢ikan biiyiik olay, 6lii sayis1 fazla olan savas veya bu
tiir hadiselerin vuku buldugu yer anlamuna gelir.

6. Emecen, Feridun, Lanetli Sehir Diistii: Istanbul'un Fethi ve Kiyamet Se-
naryolart, Inalcik, H., Ertinsal I. E. ve digerleri (ed.), Osmanli Aragtirmalar1
XXII (s. 196 ff), Istanbul, 2003.

7. Emecen, age., s. 200 ff.

8. Emecen, age., s. 196 ff.
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iisliimanlarin en temel inanglarindan
biri de 6liimden sonraki yasam, dirilis
ve kiyamet inanglaridir. Islamda 6liim,
kaginilmaz bir olgu olarak bu hayatin
sonu ve dolayisiyla tiim insanlar i¢in gegerlidir.

\Y

“Her canli (bir giin) 6limil tadacaktir”
(Al-i Imran suresi, 3: 185)

Oliimiin zamany, yeri ve sebebi Allah tarafindan 6n-
ceden takdir edilmistir:
“Yagatan ve 6ldiiren Odur” (Mirmin suresi, 40:68)

Oliim ebedi hayatin da baslangicidir ve bdylece hayat
sinavinin sonu ve ahiretteki, ebedi hayat i¢in 6nemli
bir doniim noktasidir.

“Her canli (bir giin) 6liimi tadacaktir. Bir imtihan
olarak sizi serle de hayirla da deneriz. Ve ancak bize
dondiiriileceksiniz.“ (Enbiy4 suresi, 21:35)

Oliim geri doniisii olmayan bir olgudur, dolayisiyla
nihaidir ve tiim viicut fonksiyonlar1 durur ve insan
yasamaya baska bir formda devam eder. Cocuklarin
ve genglerin ecel ve 6lim diigiincesi algilamasi onlarin
soyut kavramlar konusundaki biligsel yeteneklerine
baglidir; dolayisiyla farkliliklar gosterir ve oldukea ya-
ratici olabilirler. Onlar i¢in 6liim ve 6lmek anlagilmasi
gereken ve yasam olgusuna uymayan bir seydir. Co-
cuklar oliim, 6lmek ve {iziintiiyii yaslarna bagl ola-
rak kendi sahsi entelektiiel 6ziimseme olanaklar: da-
hilinde anlar ve yorumlarlar. Ug yasindan kiiciik olan
gocuklar 6liim ve 6lmek kavramlarini heniiz tahayytil
edemezler ve kayiplar1 annenin odadan kisaca ayril-
mas1 veya aglik sinyallerine hemen cevap verilmemesi
seklinde yasarlar. Ayrilik ve kayip acisi bu erken yas
doneminde genellikle benzerlik gosterir.

Aslinda ¢ocuklar Allah ve hakikati idrak etme bece-
risi ile dogarlar (fitrat) ancak Islami—teolojik (bilim-
sel) bilgi birikimi anlaminda “bilgiden” yoksundur-
lar. Burada, onlarca yil boyunca benimsenen, oku-
nan ve hatta ezberlenen bir metinler ve doktrinler
biitiiniiniin anlagilmasi ve birbirleri ile sentezlenme-
si sonucunda ortaya ¢ikan bir bilgi birikiminden s6z
ediyoruz. Bu, Etnolog Michael Gilsenan'in da Islami
Ogreti icin ifade ettigi tizere “metinler ve egitimlerle”
karakterize edilmis bir bilgidir.

Cocuklar ozellikle yetiskinleri titizlikle gozlemleye-
rek ve taklit ederek 6grenirler ve inceleyerek, iyice iz-
leyerek, sorgulayarak ve goriislerini tekrar tekrar ger-
ek tizerinden denetleyerek, bunlar1 kabul edilebilir
bir hal alana, bir “anlam” ifade edene kadar degisti-
rirler, boylece zamanla baglamlari, doganin ve insan
yasaminin dongiisiinii idrak ederler. Onlar ancak
¢ocukluk ve genglik caginin ilerleyen dénemlerinde
daha da karmagiklasan bir diinya goriisii gelistirirler.
Bu kétii bir diinya gériigiini iyi bir diinya gorisiine
veya yanlis bir goriisiin dogru bir goriise doniistiigii
evrimsel bir gelisim olarak algilanmamalidir. Co-
cuklar, duruma ve gelisim psikolojisine bagl ve do-
layisiyla yetiskinlerinkinden farkli ve ayni zamanda
tipki onlar gibi “dogru” bir diinya goriisiine sahiptir.
Clinkii bu goriis ideal durumda kendileri i¢in kabul
edilebilir ve mantiklidir. Ornegin “zaman” kavramu
¢ocuklar icin oldukea goreceli ve ¢ok zor anlagilabilir
bir kavramdir. Ornegin, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
¢ok uzun zaman 6nce vefat ettigini duyduklar1 halde
ve ¢ocuklarinin da halen hayatta olmasinin miim-
kiin olmayacag gercegine ragmen Hz. Peygamber’in
¢ocuklarinin da ayni sehirde krese gidip gitmedigi
sorusu siklikla sorulmaktadir. Yiizyillarin ne kadar
uzun oldugu ¢ocuklar icin tahmin edilebilir bir sey
degildir. Bes dakika veya bes saat oyun oynarken ve
gocukluk realitesinde bazen ayni1 hizda geger ve tipki
bunun gibi fanilik ve ebediyet de ¢cocuklarin zamanla
Ogrenmesi gereken kavramlardir. Cocuklar Allah'in
ebedi oldugunu ve yaslanmadigini sozlii olarak ga-
yet iyi ifade edebilmelerine ragmen genellikle Al-
lah'in dogum giinii oldugunu disiiniirler. Cocuklar
ve gengler kars1 karsiya kaldiklar1 durumlara, 6lim
hakkinda ne gibi tablolarla, agiklamalarla ve s6zciik-
lerle konusulduguna, yetiskinlerin ve diger ¢ocukla-
rin sundugu izahatlara, mevcut olan dini ve kiiltiirel
cerceve kosullarina veya daha 6nce herhangi bir ya-
kinlarini kaybedip kaybetmemelerine bagh olarak
o6liim hakkindaki diisiincelerini esnek ve yaratici bir
sekilde degistirirler.

Kres cagindaki ¢ocuklar icin oliim gegici bir durum-
dur ve tersine gevirilebilir, ne de olsa televizyondaki
stiper kahramanlar da duruma gore tekrar tekrar can-
lanmaktadir. Ayrica gocuklar “6liimii” kendileri ile
iligkilendirmezler, ¢iinkii “koti’” veya yash olduklar:
i¢in sadece bagkalar1 6liir. Bu donemde sebep-sonug
iliskisi hakimdir, yani gocuklar eylemlerinin sonuglar
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etkiledigini varsayarlar. Mesela cocuklar sevgili teyze-
lerinin, onu hastanede diizenli olarak ziyaret etmedik-
leri icin 6ldiigi diisiincesine kapilabilirler. Kendilerini
sorumlu tutarlar ve sozle ifade edemedikleri bir suclu-
luk duygusuna kapilirlar. En kétii ihtimalde bu duygu
patolojik bir hal alabilir ve ¢cocugun ciddi bir kriz ya-
samasina sebep olabilir. Okul 6ncesi ¢agdaki ¢ocuklar
ve okula yeni baslayan kiigitk ¢ocuklar hayvanlarin
oldiikten sonra tekrar canlanmayacagini anlar ancak
bunu heniiz kendileri ile bagdastiramazlar. Yolda olii
bir solucan gordiigiimiizde kizim bes yasindaydi. So-
lucanin bedeni bir araba tarafindan ezilmis gibi gorii-
niiyordu ve hayvanin i¢ organlar: ezilmis bir sekilde
kiiciik solucanin etrafina dagimisti. Kizim solucanin
tizerine egildi, kaglarini gatt, basini saga sola sallad
ve ¢ocuksu bir ciddiyetle: “Anne, 6liim béyle mi go-
riniiyor?” diye sordu. Ve birka¢ hafta sonra kiigiik er-
kek kardesine 6lii hayvanlarin sonsuza kadar ezilmis
kaldiklarini ama olen insanlarin ezilmedigini, ¢iinkil
onlarin geri geldigini agikliyordu. O béyle olmasini
diliyordu ve dilegi de ger¢eklesecekti. Kizimin bu dii-
stincesi, bu yas grubu i¢in tipik olan “sihirli bir diinya
goriisiine” tamamen uygundu. Bu gorils ¢ocuklarin
caresizlige kars1 koymalaria ve tiziicii deneyimlerle
basa ¢ikabilmelerine yardimci olur. Tamamen “burada
ve su anda” yasayan ve gelecegi anlamaya caligan ¢ok
kiiciik cocuklar bile 6zellikle yakin gevrelerinde iiziicii
ve yasamin sona ermesine iliskin deneyimler yasarlar.
Onlar dogadaki degisiklikleri fark ederler ve bitki ve
cigeklerin yaza dogru biiyiiyiip a¢tigina ve daha sonra
baharda yeniden filizlenmek tizere kisin 6ldiiklerine
veya solduklarina sahit olurlar. Cocuklar hayvanla-
rin dogdugunu ve 6ldiiglinii goriirler. Ayrica 6nemli
bir yakininin, yakin bir akrabasinin, arkadasinin veya
komsusunun 6liimiinii deneyimleyen ¢ocuk sayist da
az degildir. Cocuklar bazen yasli kisilere ne zaman ole-
ceklerini sorma gereksinimi duyarlar.

Bu yastaki cocuklarin bircogu 6liim ve 6lmek kav-
ramlarinin ve Ozellikle 6liimden sonraki yagamin
[slami anlamin1 6grenmistir ve diinya gériislerini ya-
sadiklari realiteye uygun héle getirmeye calisir.

Cocuklar ilkokul ¢aginda yasam ve oliim arasinda-
ki fark: anlamustir ve zihinlerinde yagamin anlamina
iligkin sayisiz soru belirir, 6zellikle ahiret ve kiyamet
gliniine iliskin kendisine aktarilan siiregler biiyitk
6nem tagir. Giin ig¢inde sorduklar1 yiizlerce “neden”
sorusu ¢ocuklarin diinya iliskilerini anlamalarini ko-
laylastirir. I¢lerindeki dogal merak duygusu gocuk-
larin aniden biiyiik bir heyecanla cehennemin veya
seytanin nasil goriindiiglinii ya da neden hirsizlar ve
katiller gibi “kétt” insanlarin var oldugunu sormala-
rina sebep olur. Allah'in merhametli ve her seye ka-
dir oldugu gercegi goz 6niine alindiginda diinyadaki
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Aslinda ¢ocuklar Allah’ ve
hakikati idrak etme beceri-
si ile dogarlar

(fitrat) ancak Islami-teolo-
jik (bilimsel) bilgi birikimi
anlaminda “bilgi’den
yoksundurlar.

acinin agiklanmasina iligkin teodise sorunu bu yas
grubunda bile tartisilmaktadir. Cocuklar kulaktan
dolma bilgileri, eksik bilgilerle birlestirir ve yetis-
kinlere siklikla agiklamasi zor sorular yoneltir, ama
bunlar biz yetiskinler i¢in de heyecanlandirici ilham
kaynag: olabilir. Asagida yer alan, 6liim, ac1 ve teodi-
se (kotiilik problemi) hakkinda ¢ocuklarin sordugu
temsili sorular 2015 yilinda Baden Wiirttembergdeki
okullarda gergeklestirdigim bir anketten alinmustir.
flkokul 3. ve 4. sinif 6grencilerine, kendilerinden
“sorularini Allah’a yoneltmelerinin” rica edildigi bir
form doldurmalarini istedim. 8 ila 10 yaslar1 arasin-
daki Misliman ¢ocuklarin tamamen “normal” ve
yaslarina uygun sorularindan bazilar: s6yledir:

- Neden insanlar yaslaninca 6lmek zorunda?

- Neden hastalaniyoruz?

- Neden engelli insanlar var?

- Insanlar neden &liiyor?

- Olmiis olan dedem nasil?

- Annemin karninda 6len kiz kardesimin ad1 ne?

- Olen erkek kardesimi bir daha gorebilecek miyim?

- Ne zaman 6lecegim?

- Biitiin insanlar dliince ne olacak?

- Neden 6nceden yasamis bazi hayvanlarin nesli tii-
kendi?

- Oliimden sonra yagam var mi?

- Oldiikten sonra neden yasiyoruz?

- Insan 6ldiikten sonra Allah’ gérecek mi?

- Insan 6ldiikten sonra korku duyar m1?

- Insan ¢ldiikten sonra ailesini hatirlar m1?

- Oldiikten sonra nasil goriinecegiz?

- Oldiigiimde cennete gidersem, cehenneme giden
insanlara ne olacak?

- Allah 6lebilir mi?

- Neden seytan var?

- Tim insanlar iyi olarak dogduguna gore, aslinda
seytan da iyi midir?

- Allah onlarin hirsiz oldugunu 6nceden bildigi halde
neden hirsizlar yaratti?

- Neden bazi insanlar fakir ve onlarin hi¢bir seyleri yok?
- Neden savag var?



Bu liste daha da genisletilebilir, ama bu sorulardan da
kolaylikla anlasildig: tizere, ¢ocuklar 6liim, 6lmek ve
ac1 konularini neredeyse bilimsel bir sekilde sorgu-
lamaktadir. Bu anlamda somut siiregte tiim bunlarin
“anlam1” ve Allah’in rolii 6n planda yer almaktadir.

Sorular ayn1 zamanda gocuklarin, bir kardesin veya
yakin bir akrabanm 6liimii ve onun igin duyulan
endise gibi tiziicti deneyimlerini de yansitmaktadir.
Bununla birlikte ¢ocuklarin kendi ¢evrelerine iligkin
algilarinin gelistigi de goriilmektedir. Akrabalar, ar-
kadaslar, “insanlik” icin korku ve endise duyuldugu
ve yetigkinlerin bile ancak ¢ok kokli bir inang ile
kabul edilebilir bir cevap bulabildikleri ahiret haya-
tina iligkin 6nemli sorularin var oldugu goriilmekte-
dir. Protestan din egitimcisi Elisabeth Naurath 2009
yilinda Bavyeradaki bir ilkokulun Miisliiman olan
dclincii sinif 6grencileri ile 6liim tizerine diisiinmiis
ve ¢ocuklarin kiyamet giinii ve ahiret hayat1 hakkin-
da ¢ok somut, Kur’an ve geleneklerle sabit diistince-
lere sahip oldugunu tespit etmistir. Ornegin Ahmet
adinda bir erkek 6grenci kiyamet giintinii su sekilde
aciklamistir: “Allah istediginde gezegenler ve diinya
oliir. O zaman bir melek sura iifler. O zaman tiim in-
sanlar oliirler” Ya da Esra bildiklerini ebedi hayatla
kesin bir baglant1 kurarak agiklar: “Biz herkes 6ldii-
gtinde Allahin yepyeni bir diinya yaratacagina ina-
niyoruz. Ve hepimiz tekrar yasayacagiz” Ve Ahmet
soyle tamamlar: “Artik orada aylar, yillar olmayacak.
Orada gece de olmayacak. Annem orada saatin de ol-
mayacagini soyledi” Enes muzipge ekler: “O zaman
okul da olmayacak!”

Yiizyillarin ne kadar
uzun oldugu ¢cocuklar
icin tahmin edilebilir bir
sey degildir. Bes dakika
veya bes saat oyun oy-
narken ve ¢cocukluk reali-

tesinde bazen ayni hizda
gecer ve tipki bunun gibi
fanilik ve ebediyet de
¢ocuklarin zamanla
ogrenmesi gereken
kavramlardr.

DOSYA s

Genglerin ecel ve 6lim goriisii yetigkinlerin diin-
yasindakine benzer ve onlar 6limii yaratici olan
Allah’in belirledigi sekilde, her seyden o6nce tibbi
sebeplerle gerceklesen yasamin dogal sonu olarak
algilarlar. Ilkokul ¢ocuklari 6liim korkusunu hafif-
letmelerine yardimci olabilecek ¢ok genis bir hayal
glicline sahipken, gengler sonun kag¢inilmaz oldugu-
nu anlar ve tabiri caizse acimasiz ger¢egi daha kat-
lanilabilir bir héle getirmek i¢cin makul a¢iklamalar
ararlar. {lkokul ¢ocuklar: konuyu biraz yumugatmak
i¢in oyun esnasinda birbirlerini 6ldiiriir bu konuda
sakalasir ve korkung hikéyeler uydururken, gencler
i¢in 6lim, kendilerine héilen uzak olmakla beraber,
zaten organizmanin gelisim i¢inde bulundugu bir sii-
recte, kendilerine uygun a¢iklamalar yapilmadiginda
olim ve ac1 ¢ekme konusuyla baga ¢cikamayacaklar
kadar yakin bir konudur. Bu agamada artik birincil
rehber ebeveynler degildir, gengler bilgilerini medya,
okul ve genis cami cemaati gibi ¢evrelerden edinirler.
Ve gengleri 6liimiin gercekligi konusunda hissizles-
tiren, her seyden 6nce ¢ok stk medya kullanimidur.
Bilgisayar oyunlarinda, ger¢ek zamanda ve topluluk
i¢cinde miimkiin olan her sekilde 6liim ger¢eklesmek-
te ve bu 6lim higbir anlam ifade etmemektedir. Bu
durum 6liim ve 6lmek kavramlarinin bireysel bir se-
kilde sorgulanmasini tesvik etmemekte ve genellikle
gercek insanlarin 6liimii de sadece ¢ok uzaktan anla-
silmakta ve/veya algilanmaktadir.

[talyan doktor ve gelisim pedagogu Maria Montesso-
ri’nin de ¢ok dogru bir sekilde ifade ettigi gibi, cocuk-
lara “bos kaplar” gibi muamele etmek ve onlar1 dol-
durmaya ¢aligmak bir ise yaramaz. Bazi Miisliiman ai-
lelerde gozlemlendigi tizere, cocuklarin agiklamasi zor
konularda soru sormalarina veya bu konular1 tartis-
malarina, bazi konularin sorgulanmayacag gerekeesi
ile mani olmak daha da yanlis bir yaklagimdir. Bu yak-
lasim gocuklarin sessiz ve belirsiz goriisler olusturma-
sini1 tegvik eder ve buna bagli olarak yetiskinlik ¢cagi-
na kadar uzanmasi miimkiin olan korku ve ¢aresizlik
duygularinin pekismesine sebep olabilir. Bu 6zellikle,
yetiskinlerin de kendi bireysel kararlarini vermeleri-
ni gerektiren ve yetigkinlerin bile agiklamakta zorluk
cektigi, soyut ve karmagik konular i¢in gecerlidir. Biz
yetiskinler her zaman ve her durumda 6liimiin ne ol-
dugunu ve getirdiklerini biliyor muyuz? Sevdigimiz su
veya bu kisinin neden aramizdan bu kadar erken ayril-
digin1 her zaman anlayabiliyor muyuz? <

* Freiburg Pedagoji Universitesi 6gretim iiyesi
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“OLMEDEN ONCE OL”

SEYH HASSAN

DYCK e
SOYLESI

1946 yilinda Berlinde dogan Hassan Dyck
Universitede mizik egitimi aldi. 20 yaginda
tasavvuf ile tanisan Dyck 1975 yilinda Miis-
[iman oldu. 1995 yilinda Eiffel sehrinde
“Osmanische Herberge” (Osmanli Misafirha-
nesi) isimli Islam Merkezi'ni kurdu. Halen bu
merkezin basinda bulunmaktadir.
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Insanlarmn hemfikir oldugu cok az
konudan biri de 6liim olmasina
ragmen giinliik yasamimizda yer
etmemesini neye baghyorsunuz?

P insan Slimiin ne kadar farkinda
olursa, yasam o kadar giizel olur.
Ben bagima ayni zamanda kefenim
olan bir sarik takiyorum. Aniden
vefat etmem durumunda mecbur
kalinirsa onun igine sarilarak def-
nedilebilirim. Ama daha da 6nem-
lisi: Kefen sayesinde oliim daima
benim yanimda olan bir yoldagim.
Aynaya her baktigimda kafamin
tizerindeki kefeni gorityorum.

Peygamber insanlara 6liimii her
giin diigiinmelerini tavsiye etmis-
tir. Insan giinde birkag defa 6liim
hakkinda diisiinmezse imani za-
yiflar. Iman ancak baski altinda
oldugumuz zaman kuvvetlenir,
olim ise en biiylik baskidir. Bu
sebeptendir ki, hastayken veya
6lmeden kisa bir siire 6nce ruha-
ni deneyimler yasayan bir¢ok kisi
vardir. Fakat bu kisiler sagliklari-
na tekrar kavustuklarinda bu de-
neyimleri unuturlar ve diinyevi
islere dalarlar. Modern insanda
ozgurlik istegi cok 6n plana ¢iki-
yor. Insan, ilahi yardim olmadan
sadece maddi seylerle asla huzura
ve kurtulusa eremeyecegini unu-
tuyor. Bununla birlikte 6zgiirlitk
kavrami ile sadece egonun diz-
ginlenmemis, smirsiz ozgiirliigi

kastediliyor. Giintimiizde 0l¢iisiiz
mantigin asiriliklarini gériityoruz.
Ego dizginlenmezse giiniin birin-
de kendi kendini yer bitirir. Kendi
kendini yok eder. Esas olarak tim
dinler bunu 6nlemek i¢in gonde-
rilmigtir. Onlarin amaci, 6zellikle
olimi, ahireti ve faniligi hatirla-
tarak egoyu dizginlemektir. An-
cak dinlerin bir¢ogu gegen zaman
icinde modern insani kabullendi
ve hayatta kalmaya calistyor. Bir
tek Islam igin bu gecerli degil. Is-
lam egonun kendini yiiceltmesine
kars1 koyacak giice sahip. Ego mer-
kezli olanlarin Islam’ reddetmesi-
nin sebebi de bu kars1 koyustur.

Insanlarin diinyaya diskiinlagii
ve egolarinin kolesi olmasi onlarin
gaflete dalmasina sebep oluyor.
Bizi bu gaflet uykusundan uyan-
maya zorlayan sey olimdiir. Bu
sebeptendir ki Peygamber, “Olme-
den 6nce 61” demistir.

Bu ne anlama geliyor?

} Bunu size Hz. Ebii Bekir (r.a.) 6rne-

gi tizerinden agiklayayim. Bir giin
Restlullah (s.a.v.) ashabina sordu:
“Yiiriiyen bir 6lii gérmek ister misi-
niz?” Ashap sasirmusti. “Ebti Bekire
bakin” diye ekledi Hz. Peygamber.
Zira Eba Bekir (r.a.) neyi var neyi
yoksa dagitmusti. Baslarda varliklry-
dy, sonunda ise Allah diginda hicbir
seyl kalmamusti. Hz. Peygamber

kendisine, ailesine ne biraktigini
sordugunda verdigi cevap suydu:
“Allah ve Peygamber onlara yeter”
Bu idrak sadece ¢ok az kisiye na-
sip oluyor. Insan ancak manevi bir
rehberi varsa ve ancak Allah ister-
se bu héle erisebilir. Baz1 evliyalar
bu hedefe ulagmis ve Hz. Peygam-
ber’in gergek olan bu séziinii uygu-
lamuglardir. Onlar tamamen Allah’a
teslim olmus ve Allah sevgisinden
bagka bir gayeleri kalmamugstir. Ve
bunu 6yle bir samimiyetle yapmis-
lardir ki, Allah bunu kabul etmis-
tir. Bu evliyalar Hz. Peygamber’in
yolunda hizmet ederler ve onun
mesajint devam ettirirler. Kisinin
hayatinda bu farkindaliga ulagmas:
insanin takdirinde degildir. Onemli
olan, insanin buna niyet etmesi ve
Hz. Peygamber'in izinden gitmek
i¢in elinden gelenin en iyisini yap-
masidir. O zaman birgok kisi 6liim
oncesinde 6lmeyi beceremeden
oliir. Insallah bu insanlar, ruhla-
r1 temizlendikten sonra cennete
girerler. Cehennem ruhun ates
ile armdirildig: bir yerdir. Ciinki
kirli olan, cennet gibi pak bir yere
giremez.

Oliim ahiretten ¢ok bu diinyaya
iliskin bir olgu mudur?

} Oliimiin hatirlanmasi sadece ima-

nin  kuvvetlenmesine yardima
olmakla kalmaz, 6limiin ne oldu-
gunu aragtirmaya da tesvik eder.

Giiniimiizde olgiisiiz mantigin asiriliklarum goriiyoruz.

Ego dizginlenmezse giiniin birinde kendi kendini
yer bitirir. Kendi kendini yok eder.
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Gergek varlik ebedidir. Tek ebedi varlik Allahin varliidar.

Bu sebeple “La ilahe illallah”, yani
“Allak’tan bagska ilah yoktur.” deriz.

Hz. Peygamber, “Insanlar uykuda-
dir, oliince uyanirlar” demistir. Bu,
bizim gercek olarak gordiigiimiiz
hayatin gergek olmadig1 anlamina
gelir. Hayat duyularin zeminin-
de cereyan eden bir yanilsamadir,
zira bir giin sona erecektir. Gergek
varlik ebedidir. Tek ebedi varlik
Allah'in varligidir. Bu sebeple “L4
ilahe illallah’, yani “Allah’tan baska
ilah yoktur” deriz.

Giiniimiiz insaninin dliime bakis
acis1 nedir?

’Bu anlamda biiyitk bir pervasiz-
lik s6z konusudur. Bu pervasiz-
ik, Muslimanlar da dahil olmak
tizere tlim insanlik i¢in gecerlidir;
bir 6liim deneyimi ile yagamlarini
degistiren insanlar hari¢. Geri ka-
lanlarin hepsinde asil olan niyettir.
Hz. Peygamber’i 6rnek alarak daha
iyi bir insan olma niyetiyle yasayan
kisiye yardim edilir ve o ahirette de
odiillendirilir. Oldiigiimiiz zaman
bilgimizin veya kendimizi nasil ad-
landirdigimizin bir 6nemi yoktur.
Allah bize sadece tek bir sey sorar:

“Benim rizami kazanmay istedin
mi? Seni yarattifim igin kalpten
minnet duydugun bir an oldu mu?
Yoksa her seyi sadece egon icin mi
yaptin?” Maalesef dindar olan bir-
¢ok insan da sadece egolari icin ¢a-
lismaktadur.

Filozoflar, yazarlar ve mutasav-
viflar daima “ebedi hayat” hak-
kinda diisiinmiislerdir. Insanlar
akla gelen her yolla 6miirlerini
uzatmaya ¢alisirlar. Neden?

}Biz insanlar yasamay1 severiz,

¢iinkii yasamin zevklerine tut-
kunuzdur. Hayata aligmisizdir ve
ondan ayrilamayiz. Cok ac1 gek-
sek bile yasamay1 6lmeye tercih
ederiz. Diger taraftan, ki bu ¢ok
daha oOnemlidir, yasami severiz
¢unkii ruhumuzun derinlerinde
onun ¢ok degerli oldugunu biliriz.
Sonug olarak yasam Allah’in bize
bir hediyesidir. Hayattaki en de-
gerli sey Allah’1 tanimak ve aslinda
alinan her bir nefesin ¢ok degerli
oldugunun farkina varmaktir. In-
sanlarin birgogu bunun farkinda
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degildir ama ruhumuzun derin-
liklerinde bunu biliriz. Ben Al-
lah'in bunu insanin fitratina yer-
lestirdigini diisiinityorum. Davud
Peygamber Rabbinme neden her
seyi yarattigini sordugunda ken-
disine gu cevap verilmisti: “Ben
gizli bir hazineydim ve bilinmek
istedim?”

Oliimii hatirlamanin yollar1 ve

yontemleri var midir?

}Herkese giinde birkag defa oturup

olumi dustinmelerini 6neriyo-
rum, boylece hayatin illiizyonu-
nun bilincine varilir ve insanin
diger yonii giiglenir. Bizim seyhi-
miz bagka yontemler uygulanmasi
konusunda ¢ok 1srarci olmamig-
tir. Bunun sebeplerinden biri Hz.
Peygamber’in de ifade ettigi gibi
¢ok yozlagsmis bir zamanda yagi-
yor olmamizdir. O bu ahir zama-
ni1 cahiliye devri, yani cehalet ve
umursamazlik devri olarak tanim-
lamigtir. Bu sebeple gliniimiizdeki
miiminler her seyden 6nce katlan-
ma ve tahammiil edebilme beceri-
sine sahip olmalidir, tim hatalar1
ile kendilerine ve tiim kot yonleri
ile cevrelerindeki insanlara.

Tarikatlarin 6nemli bir yontemi
inzivaya ¢ekilmektir. Inziva sira-
sinda miirit seyhin buyrugu tizeri-
ne 40 giinliik bir siire icin giinliik
hayatindan uzaklagir ve diinyevi
hayattan tamamen siyrilir. Bu siire
zarfinda bir nevi 6liim taklit edi-
lir. Kisi diinyevi olan her seyden
uzaklagarak ve kendini maneviya-
ta vererek egoyu dlene kadar zayif-
latir. Sonug kisinin 6z benliginden
kurtularak mutlak 6zgirlige ka-
vusmasidir.



“Her nefis oliimii
tadacaktir.” enviyaz1:35
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Kutuz Hoca'nin Hatiralari-Cumhuriyet Dev-
rinde Bir Ky Hocasi (2000), Bir Felsefe Dili
Kurmak-Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin
Turkiye'ye Girisi (2001), Glineyce-Rize So6zlu-
gu-Bir Dogu Karadeniz Kéyliniin Hafizasi ve
Natikasi (2001), islam Siyasi Duslincesinde
Degisme ve Sureklilik-Hilafet Risaleleri (6 C.
1 2002-2014), Din ile Modernlesme Arasinda
Cagdas Turk Dislincesinin Meseleleri (2003),
Sézu Dilde Hayali Gozde (2005), Aramakla
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Bibliyografyasi (2013).
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Ahmet Faruk Caglar
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Islamcilik terimi ilk kez ne zaman
kullaniliyor, bu kavramsallastir-
may1 kim, ne zaman yapiyor? Bu-
nunla baslayabilir miyiz?

P Benim gorebildigim kadariyla Is-
lamcilik1 bu haliyle ilk kullanan
1913 yilinda Babanzide Ahmet
Naim beydir, dnce makale son-
ra kitapgik olarak yaymlanan ve
milliyet¢ilik meselesini tartigtig
Islamda Dava-y1 Kavmiyet baghkli
metninde. Pek dogru bir adlandir-
ma olmadigini da soyliiyor. Ama
buna takilip kalmamak lazim.
Ciinkii 1871 yilindan itibaren it-
tihad-1 Islaim, vahdet-i Islamiye,
Islam siyaseti, nihayet Ziya Gokalp
ve Said Halim Paganin dilinde Is-
lamlagsmak kelime-kavramlariyla
kestedilen de bir ideoloji, yeni bir
Islam yorumu, yeni bir yasama
bi¢imi ve bir devlet politikas1 ola-
rak Islamcilikti. Elbette aralarin-
da az ¢ok anlam farkliliklar1 var.
Dénemlere gore de degisiyor. He-
men belirtelim, ittihad-1 Islam bir
devlet politikas1 olarak ittihad-1
Osmantnin bir alt kademesi veya
daha dar bir cergevesi, ittihad-1
etrakin de bir {ist kademesi veya
daha genis bir gergevesidir. Islam-
ciligin ittihad politikalarina sigma-
yacag1 da bir vakiadir elbette.

Peki Islimci olarak nitelendiri-
lenler bu sifati/tanimi baslangig-
tan bugiine kabul ediyorlar mi?
Tanimi konusundaki tiim tartis-
malara ragmen soruyorum...

}Hem evet hem hayir dememiz la-
zim. Evet, ¢iinkii Islam tizerinden,
yeni Islam yorumlari {izerinden
bir kimlik, bir millet, bir toplum
hatta bir devlet insas: talebi, ihti-
yac1 ve zarureti var. Homojenlik,
aktivizm, ideoloji bunun {izerine
kurulacaktir. Hayir, ¢iinkii Islam-
ciyim demenin o giin de bugiin de

bir bedeli, bir yiikii var, hem kisi-
ler hem de devlet i¢in. Bu yiizden
Sultan Abdiilhamit ve Ittihat ve
Terakki hiikGmetleri batili devlet-
lerin, oryantalistlerin, gazetecilerin
panislamist politikalar uyguluyor-
sunuz seklindeki ima ve beyanla-
rin1 reddetmiglerdir. O kadar ki
Sultan Abdiilhamit déneminin
yasakli kelimeleri arasmna girmis
gkmugtir ittihad-1 Islam terkibi.
60’larin sonu 70’lerin basinda da
Islamcilik kelimesine mesafeli du-
ran gimdi “Islamcr” dedigimiz fikir
adamlarinin, cemaatlarin, sanatgi-
larmn, siyasi gruplarin sayist hayli
fazla idi. Hem kelime olarak dogru
bulmuyorlardi hem de yiiklerinden
kaginiyorlardi. Zaten 1924’ten son-
ra Tiirkiyede Islamci kelimesinin
tekrar mesru ve normal bir kelime
olarak tedaviile girmesinin tarihi
1971 falandir.

19. yiizyildaki ilk Islamcilarla, su
anki Islamcilarin kendilerini ta-
nimlama bigimleri, talep ve 6ne-
rileri ayn1 mi, yoksa hayli farkli-
lasmis tavir ve yonelimler mi soz
konusu?

}Aym olan yonleri var, farklilasan

yonleri var. Bu da gayet tabii. Is-
lamcilik duragan bir akim degil.
Ayrica [slamcilik diisiincesinin boy
verdigi cografyalarin sartlari, inig
¢ikiglar1 da ayn1 degil.

Islamcilik ile Tslam’in/Miislii-
manlikin esanlamli/aynm1 sey
oldugunu soyleyen bir¢ok ismin
aksine siz Islamalik ile Miislii-
manhg1 ayiriyorsunuz ve; “Is-
lamcilik Miisliimanlik dairesinin
icindedir ama tersi dogru degil-
dir” diyorsunuz. “Siradan” Miis-
liimanlar1 Islimcilardan ayiran
ozellik modern/siyasi talepleri-
nin olmamasi mi1? Bu ayrim nasil
yapiliyor?

} Islamcilik siyasi oncelikleri olan bir

ideoloji; bir kurtulus ve kalkinma
ideolojisi ayni zamanda. Ayrica
biitinliigii olan, asla ve ana kay-
naklara sadakat iddiasinda olan
yeni bir din yorumudur, yeni bir
Islami hayat ve ahlak talebi var. Bu
yeni bir insan ve toplum arayist
demek. Biitiin bu unsurlar aslinda
daha geleneksel zihniyet diinyala-
rinin icinden gelen, kendisiyle ve
hayatiyla barisik, miitevekkil Miis-
limanlikla su veya bu diizeyde ¢a-
tistyor. Islamcilik, hi¢ degilse bazi
versiyonlar1 ayni zamanda mevcut
Miisliimanlikla, halkin din anlayis1
ve dindarlig1 ile miicadele eden bir
anlayisa sahiptir. Bunu unutma-
mak lazim. Onun igin Islamcilikla
Islam’1 ve Miislimanlig1 esitlemek
bizi meseleyi dogru anlamak ve
derinligine tartismaktan uzaklasti-
rir. Elbette bir digerine esitlemeden
aralarindaki kuvvetli iligkileri hesa-
ba katmak lazim.

Islimailk daha genis bir daire
olan Islam’in icindeki ¢agdas/
modern bir hareket/yorum da
olsa, modernizmin icinde yasa-
yan, onunla yiizlesmek ve hesap-
lasmak zorunda olan her Miislii-
man dolayzst ile Islamc1 olmuyor
mu? Dolayisiyla da, 21. yiizyilda
Islami hassasiyet sahibi her insan
Islimaci olmus olmuyor mu?

}Yﬁzle§mek ve hesaplagmak derse-

niz bu ¢izgi Islamcihiga ¢ikar. Bu
dogru. Ama sormak lazim; bii-
yiik kalabaliklarin, hadi eski tabiri
kullanalim, sevad-1 azamin suurlu
bir ylizlesme ve hesaplagsma ile ne
kadar alakalar1 var acaba? Onlar
Miisliiman ve Misliimanliklarini
mutlaka veya bir sekilde siirdiir-
mek istiyorlar, 6te diinyay1 da ka-
zanmak arzusundalar. Yiizlesmek
ve hesaplasmak biraz baska seyler
degil mi?
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Islamciigin  siyasi bir ideoloji
olarak tamimlanabilecegini, bu-
nunla birlikte itikattan sosyal ha-
yata kadar biitiin alanlarla ilgili,
kapsamli bir kavram oldugunu
soylityorsunuz. Daha 6nceki Is-
lam/Islami yorum ve anlayislar
daha az mu siyasiydi? 19. yiizyil-
dan sonra mi Islam’in siyasi yonii
one ¢ikti/agir bast1?

} Giizel soruya ne denir! $6yle soy-
leyelim: Hi¢bir din siyaset once-
likli degildir ashna bakarsaniz.
Iste dinin ana konularini sayarken
iman, ibadet ahlak diyoruz degil
mi? Buralarda da siyaset var ama
gordiigiiniiz gibi bagirmiyor. Daha
onceki bir roportajda da soylemis-
tim, siyaseti miiminlerin ibadetle-
rini kolaylastiran, Allah'in rizasini
kazanmalarini miimkiin kilan fa-
aliyetler biitiinii olarak tarif eden
alimler var. Harika bir tarif bu.

Islamcilik siyaset nceliklidir dedi-
gimiz zaman bagka bir seyden bah-
sediyoruz. Benim yorumuma gére
Islamciliga hayatiyet kazandiran
as1l ve birincil kaynak devleti kur-
tarmak fikridir. Bunun arkasinda
da askeri maglubiyetler, somiirge-
cilik, Misliimanlarin onurlarinin
zedelenmesi vesaire var. Devletin
bekasi fikri dini kurtarmak fikrini
de igeriyor, 4deta tabii olarak. Ciin-
ki dinle devlet bizim kiiltiirimiiz-
de igicedir, bir digerinin miitem-
mim ctzidir. Osmanlilarin mes-
hur ctimlesini hatirlayalim: “Din
asil devlet 4nin feridir” Veya “din
1 devlet miilk @ millet” Ve Akif’in
musrain: “Bu da ¢ignendi mi ¢ig-
nendi demek ser’-i miibin”. Ana-
dolu topraklarinin kafir ¢izmesiyle
¢ignenmesini esit diizeyde Islam’in
¢ignenmesi olarak goriiyor. Bunu
ciddiyetle anlamak ve yorumlamak
lazim. Yahya Kemal de yaklagik
ayni yillarda “Galib et, ¢iinkii bu
son ordusudur Islam’in” diyor.

Islamcilarin tehdit algisi ve yorumu
boyle. Oncelikleri degistiren de bu.

sabah
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Islimcilign  Islimiyetin, Islam
diinyasinin i¢ dinamiklerinin ha-
rekete gecmesi ve tecdid gelenegi
iizerinden aciklama tarzlarina
biraz mesafeli mi duruyorsunuz?

}Haylr. I¢ dinamikler ve tecdid ge-

lenegi ¢ok onemli. Fakat buradaki
soru su: Harekete gegirici oncelikli
sebep i¢ dinamikler ve tecdid gele-
negi mi yoksa maglubiyetler ve dis
baskilar mi1? Her ikisi derseniz faz-
la bir mesele yok. Ama Islamcilig
kurtarmak i¢in dig etkiyi gerilere
dogru kaydirmak isterseniz bunun
tizerinde durmak lazim derim.

Islamcilik siyasi
oncelikleri olan bir
ideoloji; bir kur-
tulus ve kalkinma
ideolojisi aymi za-
manda. Ayrica bii-

tiinliigii olan, asla
ve ana kaynaklara
sadakat iddiasinda

olan yeni bir din
yorumudur, yeni
bir Islami hayat ve

ahlak talebi var.

19. yiizyilda, Bat1 karsisinda ali-
nan maglubiyetlerin siklig1 art-
tikga, galiplerin iiretim giicleri ve
bu giicii miimkiin kilan ideoloji-
leri galibiyetlerinin sebebi olarak
goriilditkce, buna cevaben, din
de bu modern ideolojilere cevap
verecek, kars1 koyacak bir ideo-
loji gibi algilanmaya baslaniyor.
Donemin hakim ideolojilerine
“rakip” bagka bir ideoloji... Mo-
dern/Batil1 sadmelere ve so-
miirgecilige baska tiirlii gogiis
gerilebilir miydi? Ideolojilerin/

Modernizmin yayilmasi, yaygin-
lasmasi kargisinda Islam’mn varli-
g1 siirdiirebilmesi icin yeni bir
yorumun, -Miisliiman kalarak
modernlesme ideolojisi olarak
tamimladiginiz- Islimcilikin or-
taya ¢ikmasi kacinilmaz mrydi?
Modernlesmeye direnerek, mo-
dernlesmeden hayatta kalmak
miimkiin degil miydi?

’ Islamcilik elbette bir fantezi degil,

anlamsiz bir sey hi¢ degil. Buldugu
toplumsal karsilik, dayanikliligi,
kendini yenileme kapasitesi, sesi ve
nefesinin giirligi bunu gosteriyor.
Bir savunma, bir meydan okuma,
bir uyum, bir var olma, bir yeniden
insa arayist... Tarihin imkanlarina
ve ihtimallerine meydan okumak
iyi bir sey degil ama Islamcilik ka-
¢inilmaz bir seydi, bir seydir diye-
biliriz. Bunda bir mahzur yok. Yal-
niz kaginilmaz demek felsefi ve fiili
problemi yoktu, yoktur; yanlislar,
yetersizlikleri olmamistir, olma-
maktadir seklinde anlagilmayacak
herhélde.

Islamciligi hem modernlesmeye
direnen hem de modernlesme ile
uyum arayan bir diislince ve ha-
reket olarak goriirsek -ki bence
dogrusu bu olmalidir- o zaman
hem imkanlar1 hem de problemle-
ri daha rahat gérmek ve tartigmak
firsatin1 da ele gecirmis olacagiz.
Aksi halde Islamciligi benimseyen-
leri de ona kars1 ¢ikanlari da tek ta-
rafli ve derinliksiz kalma tehlikesi
karsilayacaktir.

“Modern yenilgi”lerin yol agtikla-
r1 karsisinda Miisliimanlar biraz
da saskinlikla/panikle hareket
etti, zira bu taarruza acilen cevap
verilmesi gerekiyordu. Ve sizin de
belirttiginiz gibi, Batili kavram
ve kurumlar ne olduklari, nere-
den kaynaklandiklari, ne ise ya-
radiklar1 derinligine bilinmeden,
arastirilmadan Islam diinyasina
aktarildi. Bugiin ise daha saglikly/
sogukkanli analizler yapilabiliyor,
“yenilgi nin sebepleri daha dogru
tespit edilebiliyor. Buna ragmen



modernizme, batililagsmaya ba-
kista, en azindan pratik olarak bir
degisiklik yok. Aksine, bazi Miislii-
man cografyalarda modernlesme-
nin hiz1 daha da artmus bulunuyor.
Bu baska tiirlii olamayacag: icin
mi? Mevcut sartlarda, modernles-
meden/batililagsmadan hayatta ka-
Iinamayacagi i¢in mi?

}Bir roportajlik, hatta bir kitaplik
soru var bu sorunuzda. Bir yerden
baglayalim. Aciliyet, acil ¢6ziim
arayist sadece Islimciligin degil
modernlesme donemindeki biitiin
fikir hareketlerinin ve siyaset etme
bigimlerinin ciddi problemi. Bu
ilkelerden ve sebeplerden ziyade
neticelerle ilgilenmeyi getiriyor. Bu
da tzerinde fazla digiiniilmemis
adaptasyonlari, aktarmalar, tak-
litleri davet ediyor. Daha 6tede na-
zariyati, teoriyi, Gist diisiinceyi za-
afa ugratiyor, pratigi, uygulamayu,
teknolojiyi, mithendisligi, miisbet
bilimleri 6ne ¢ikariyor.

Bugiin meselenin daha iyi, daha
dogru bir sekilde bilindigi tespiti-
nize kismen katilabilirim. Fakat bu
kismi farkindalik Islamcilarin ve
Islami endige sahiplerinin 6niinde-
ki problemi kii¢tiltmiiyor, biiytiltii-
yor. Ciinkii bugiiniin diinyasinda
iki ¢izgi muhkem bir sekilde ku-
rulmadan dogru yerden baglama
noktasina varmak zor goziikiiyor.
Gizgilerden biri Islam’, kaynaklari,
Islam tarih tecriibesini inkitasiz bir
sekilde bilmek, kusatmak, anlamak
ve yeniden yorumlamak tizerinden
isleyecektir. Inkitasiz olmasi gok
onemli ¢linkii Islamcilik pargali ve
tasfiyeci bir tarih ve ilim-kiltiir an-
lay1gini besliyor tarihi boyunca. Bu-
nun istesinden gelinebilirse bugiin
ve yarin yola nasil devam edilebile-
cegi de giderek daha fazla acikliga
kavugacaktir. Ikinci ¢izgi artik su
veya bu sekilde bir parcamiz oldu-
gu icin miistagni kalamayacagimiz
modern diinyayr anlama problemi
tizerinden kurulup gelisecektir. Bu
da o kadar kolay bir sey degil.

Aslinda Bat1 da, Osmanli ya da
Miisliimanlar karsisinda askeri/
siyasi maglubiyetler aldiginda
sorunu dini inanglarinda aramus,
dinlerini dogru anlayip yasa-
madiklarim diisiinmiisler, hatta
dinlerini maglubiyetlerin bizzat
miisebbibi gormiisler. Birkag
yiizy1l sonra benzer tecriibeleri
Miisliimalar da yastyor ve verilen
tepkiler bazi acilardan benzerlik
arzediyor. Batrda bu sebep-sonug
yorumundan hareket edilmesi,
sekiiler devletlere, ferdi/ictimai
anlayislara yol aciyor ve dinden
uzaklasiliyor. Miisliiman toplum-
lar icin de aym “tehlike” giderek
daha ¢ok kendini gostermiyor
mu, Ozellikle giincel durumu goz
oniinde bulundurursak?

D Tehlikenin biiyiikliigii ve ciddiye-

tinde haklisiniz. Yalniz bu nokta-
da Islam diinyasinin Bati Avrupa
tecriibesinden kismen farklilagan
tarafina dikkat etmek lazim. Bizim
tecriibemizde modernlesme de
dini bir mahiyet tagiyor. Paradok-
sal ve problemli bir ey ama boyle.
Felsefi zitlik fiili uyuma dontistiyor
bir gekilde.

Durumun boyle tahakkuk et-
mesinin birkac¢ tarihi ve kiltirel
sebebi var. Biri az once temas et-
tigimiz din ile devlet arasindaki
zaruri diyebilecegimiz iliski. Dev-
leti kurtarmak dini kurtarmaktan
bagimsiz degil veya tersi. Ikincisi
Islam diinyasinda modernlesme
projelerinden herhangi birini dini
bir kisveye, dini bir dile biiriindii-
remediginiz zaman onun toplum
tarafindan paylasilmasi, siyasi ka-
tilimin saglanmasi kivam diizeyde
miimkiin olmuyor. Aile planlamasi
mu yapacaksiniz, organ bagisini mi
artirmak istiyorsunuz, finans ku-
rumlarina yahut gizli faize mi yol
vermek istiyorsunuz... Hangisini
yaparsaniz yapin, orta veya yiksek
bagar1 saglamaniz bunlarin dinen
caiz ve dogru oldugunu soyleme-
nizle miimkiin olacak. Mesrutiyet
i¢in de, cumhuriyet icin de, de-
mokrasi i¢in de durum bdoyle.

SOYLES|

Boyle olunca problem artiyor, im-
kanlar da bir taraftan gelisiyor. Han-
gisi 6nde derseniz, buna herkes bilgi
diizeyi, mevcut statiisii ve gelecek
tasavvuruna goére cevap verecektir
muhtemelen. Ben problemin gide-
rek daha da derinlestigi, ¢cikis kapi-
larini flulasgtirdig1 kanaatindeyim.

Islam diinyasinda ortaya ¢ikmus
en modernist tecriibelerin/fikir
akimlarinin bile Islimac bir da-
mar1 vardir diyorsunuz, dinin
Islam cografyasindaki 6nemine/
belirleyiciligine atfen... Bu Batili
diinya i¢in de boyle degil mi? Bi-
limden i¢timai meselelere (ideo-
lojilere) kadar, bireysel ya da top-
lumsal her tepkinin, davranisin
temel sebebi Batrda da din (kili-
se) temelli degil mi (idi)?

’Tarihen durum boyle. Tiirkiyede

1924 yilina kadar batici, milliyet-
¢i akimlarin da Islamci bir projesi
var veya kendi fikir hareketlerini
ayni zamanda dini bir yorum ola-
rak sunuyorlar diyelim. Abdullah
Cevdetin ¢ikardigi derginin adi
ictihad. Dini bir kavram yani. II.
Mesrutiyet yillarinda Tiirk sosya-
listleri kendilerini zekat, sadaka,
infak tizerinden, Ebu Zer 6rnegi ile
anlatmaya caligtyorlar. Ankaradaki
Biiyiik Millet Meclisinin en gorii-
nir yerinde, baskanlik kiirstisiintin
arkasinda iyi bir talik istifle Stra
ayeti yazil.

Batrdaki durum epeyce farkli. Ora-
da iki unsur arasindaki iliski bityiik
olctide uyum degil karsithik iligkisi.
Sizin soylediginiz de zaten kilise
karsithgina isaret ediyor.

Modern dénem Islam diinyasi-
nin din algis1 siyaset agirlikli-
dir diyorsunuz. Son donemde
ise din algisinin/tasavvurunun
bireysellestigi, dinin (bireysel)
ahlaki boyutuna, buna paralel
olarak tasavvufa vs. ilginin art-
tig1 goriiliiyor. Siyasi/toplumsal
bir bakistan yoruldu mu Miislii-
manlar, yoksa bagka tiirlii bir din
anlayisina miisaade edilmedigi
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icin, din tasavvuru da bireysel
inang, ahlak ve ibadetten ibaret
bir anlayisa dogru mu evrildi?

}Bireysellegme diye bir vakia var ve
bu durum 6zellikle biiyiik sehirler-
de gittikge artiyor. Bu dogru. Mo-
dernlesme ekseninde anlagilmasi
ve agiklanmasi da zor degil. Fakat
olan sadece bu degil. Bakiniz Tiir-
kiyede aile her seye ragmen giiglii
bir sekilde varligini koruyor, akra-
ba yardimlagmalari, hemsehrilik
iligkileri hakeza, se¢im sonuglarin:
etkileyecek kadar gii¢lii. Bunlarin
yaninda bir taraftan bireysellesen
Misliimanlarin yardimlasma, ce-
maatlagma talepleri ve pratikleri de
artryor. Tiirkiye 1999 depremi gibi
bityiik ve travmatik bir hadisenin
yaralarini devlete ragmen bu dini
ve geleneksel cemaatgi, dayanigma-
c1 yapisini devreye sokarak sardi.
Bireysellesmeyi bunlarla birlikte
ele almak lazim.

“Siyasal Islam Islimcilig ok yeni
bir kavramsallastirmadir, hatta
Islam’t tehdit edici siyaset dai-
resine hapsetmek igin iiretilmis
ve kurgulanmistir” diyorsunuz
ve ekliyorsunuz: “Siddet ve teror
bu kurgunun altbagliklaridir” Bu
kavramsallastirma ve kurgu Miis-
liiman iilkelerdeki (i¢)¢ekismenin
mi bir iiriinii? Yoksa uluslararasi/
kiiresel giicler mi bu tehdit algi-
smi1 olusturmaya ¢alistyor? Zira
Batili iilkelerde de bu kurgunun
sonucu olan bir “Islima tehdit”
algis1 hizla yayiliyor...

}Meselenin bagka bir tarafina intikal
ettik. Akademik ¢alismalarda da
rahatlikla kullanildigina bakmayn,
Siyasal Islam stratejistlerin icad et-
tigi kullanisgh bir cercevedir ve daha
diinkii bir tabirdir. Siddet ve terér
bu kurgunun ayrilmaz bir pargasi-
dir. Kargisina kiiltiirel/tliml fslam’t
koyanlar da ayni gevreler. Birini
sectigin zaman kendine ait iyi bir
§ey se¢miyorsun, ayni ger¢evenin
sagina veya soluna yerlesmis olu-
yorsun, belki konjonktiirel olarak
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bir anlamu var. Daha once radikal
ve fundamentalist hareketler vardi.
Bir 6ncesinde halk IslAmi ve ente-
lektiiel IslAm vardi. Gidin panisla-
mizme kadar...

Uluslararas bir mesele olarak Islam
ve Islamailik simdiye kadar konus-
tuklarimizdan farkli bir karakter
tagir. Once sunu sdyleyelim. Milli
veya uluslararasi siyaset merkezleri
Islimeilik meselesiyle ciddi olarak
ilgilidirler. Diin de boyle idi bugiin
de boyle. Onlar i¢in 6nemli olan bu

Siyasal Islam
stratejistlerin icad
ettigi kullanisl
bir cercevedir ve
daha diinkii bir
tabirdir. Siddet

ve teror bu kur-
gunun ayrilmaz
bir parcasidr.
Karsisina kiiltii-
rel/iliml Islam’
koyanlar da aym
cevreler.

hareketin kullanilabilirlik derecesi
ve tehdit kapasitesidir, yoksa seri-
atc1, demokratik, iliml olup olma-
mast degil, kesinlikle degil. Bakiniz
soguk savas déneminde Islam diin-
yasinin  degisik cografyalarinda
Rusya’ya kars1 acikea uluslararasi
destek goren bazi radikal ve seri-
atg1 Islamcr akimlar soguk savas
sonrast donemin terorist, siddet
yanlist siyasal Islimeilar oldular ve
sert bir sekilde bastirildilar. Bu da
degisebilir. Mesela Arap baharinin
diyelim ki Misirda iktidara getir-

digi Miisliman Kardesler'in diin-
kit konumlar1 ne idi diye sorarsak
nasil bir manzara ile karsilagacagiz
acaba? Yaser Arafatin, Filistin Kur-
tulug Orgiiti'niin 60°ly, 70’li yillar-
da solcu, Marksist, Rusya taraftari
oldugunu da hatirlayalim.

Ahmed Hamdi Akseki hakkinda
90’1 yillarda yazdiginiz bir yazi-
y1 soyle bitiriyorsunuz: “Bugiin
rejimle uzlasan/uzlasma yollar:
arayan Islimi endise sahiplerinin
ulagmak istedikleri mesru hedef-
leri nelerdir, bunlari elde edebili-
yorlar m1?” Bugiin itibariyle aym
soru sorulabilir mi? Yoksa geli-
nen noktada bu sorularin cevabi
verilmis oldu mu?

}Aym sorunun daha da agirlasarak

6niimiizde durdugunda siiphe yok.
Sorunun cevabinin verildigini soy-
lemek bence miimkiin degil ama
sorunun unutuldugundan veya
ehemmiyetini kaybettiginden bah-
sedilebilir.

Yine bir yazinmizda; “Kopriiniin
altindan bu kadar sular gegtik-
ten sonra ‘irtica’ kalibinin hala
mahkum edici ve muhalefeti
dislayic1 bir arag olarak kullani-
Iryor olmasi dikkat cekici degil
mi? Aslinda bu durum gergek ve
sahici muhalefetin ancak Miislii-
manlardan gelebilecegi yolunda
bir korkudan da kaynaklaniyor.”
diyorsunuz. Buna mukabil, “Bir
Siyasi Riiyanin Tahkiyesi” baslik-
I1 bir bagka yazimizda; uzun siire
sonra Otmesine miisaade edilen
serce'den karga sesi ¢iktigini soy-
lemekle artik sakima sansinin
yitirildigini ima ediyorsunuz. Ve
bir bagka yerde, Islam siyasi bir
rejim olarak tehdit olmaktan ¢1-
kal1 yarim asir oldu diyorsunuz...

}Irtica esas itibariyle muhalefetin

adidir, yakin tarihimizde de boyle
islemis, boyle isletilmigtir. Islam
diinyasinda ger¢ek mubhalefetin
din ve Islim merkezli olacagini bu
meselelerle ilgilenen herkes bilir.



Fakat bu kuvvetli ve miiessir slo-
gan muhataplarini da ciddi olarak
etkilemis ve doniigtirmistiir. “Ta-
kunyalilarin ortopedik terlikleri”
yazimda da buna, bu deformasyo-
na isaret ediyorum. Irtica hem bir
tehdit olarak canli tutuluyor hem
de gergek fonksiyonunu icra ede-
meyecek bir sekle biirtinmesi igin
zorlanryor.

Miisliimanlarin  6neri sunma
sanslar1 hala var mi1? Yoksa bu
imkan yitirildi mi? Ki, bir yandan
mevcut kiiresel sisteme eklemlen-
mis ve daha da eklemlenmek igin
¢aba sarfeden Miisliiman iilkele-
rin varhig goriiliiyor, diger taraf-
tan Batrda, hatta tiim diinyada;
Islam &cii, Miisliimanlar terérist
algis1 olusturulmaya c¢alisilarak,
bir “Islami 6neri” gelmesinden
duyulan korku seziliyor...

} Mislimanlarin, Islaimcilarin teklif
sunma ve ¢oziim {iiretme sansla-
r1 her zaman var. itikaden var bir
defa, giinkii Islam kiyamete kadar
baki kalacak. Fiilen ve reel bir de-
gerlendirme ile de var. Miisliiman-
larin, Islam iilkelerinin, diyelim ki
Tiirkiye'nin kisa siirede sagalma
kapasitesi de ¢ok yiiksek. Yeter ki
dogru yola girsin, hemen toplum-
sal karsihk da bulacaktir. Ayrica
Islim modern diinyanin kurucusu
ve aktif unsuru olmayan istisnai
bir yerde duruyor. Bu da biiyiik
bir imkan. Insanliga sézii olan tek
merkez burast aslinda. Alternatif
kelimesini kullanmay1 hi¢ sevmem
ama burada kullanalim; tek alter-
natif. Bu biliniyor. Bir korkudan
bahsedilecekse kaynag1 bu.

Diinyanin herhangi bir yerinde
Islimcilar arzuladiklar: (!) ikti-
dar1 elde etseler ne olur? Hazir-
liklari, sahici teklifleri var mi?
Bir siyaset felsefesi, uygulanabilir
bir siyasi yap1 ortaya koyabilirler
mi? Fikri, kiiltiirel, sanatsal ya da
ekonomik oneriler sunabilirler
mi? S6z gelimi topladiklar1 para-
lar1 Ingilteredeki altin borsasmna

gonderip kir1 paylasan “faizsiz”
bankaciliktan bagka, devasa ciis-
selere ulasmis ekonomik yapilari
yonetebilecek onerileri var m1?

}Bu soruya nasil cevap verilir tam

bilmiyorum. (Goriiyorsunuz, be-
nim de bilmedigim seyler var!).
Soru su: Diyelim ki bilmem han-
gi Miisliiman iilkenin Islamcilar:
Ingiliz tipi parlamenter sistemi
kendi iilkelerinde kurdular ve ba-
sarili bir sekilde yiirttiiyorlar. Bu
onlarin basaris1 m1 olacak yoksa

“Giiglii bir toplu-
ma ulasip onun
miisliimanlasma-
sina mi1, Miislii-

man bir topluma
ulasip onun giic-
lendirilmesine mi

¢alisacagiz?”

} Ingilizlerin mi? Faizsiz bankacilik

kimin basaris1? Tarihinizden yani
kendinizden gelmeyen ¢oziimler
sizin olmuyor, tarihte yani ken-
dinizde kalarak bugiine ¢6ziim
iiretemiyorsunuz. Islamcilarin,
modern donem Miisliiman aydin-
larin tarihi tasfiye etmeyi bir ¢o-
ziim olarak gérmeleri de buradan
doguyor. Ama ¢6ziim olmadig:
malum artik.

Fikri olarak ¢oziim belli aslinda:
Bugiin yastyorsunuz ve ¢oziimle-

riniz bugiine hitap edecek, bugiin
i¢in anlaml olacak. Fakat ¢6ziim-
lerinizin size aidiyetini yani sizin
isinize yarayacagini saglayacak sey
gecmisinizle felsefi olarak, inang
olarak tam bir irtibat ve uyum icin-
de olmasi. Fiilen bunu yapmak o
kadar kolay degil. Ayrica bu masa
baginda da olmaz. Kervan yolda
diziiliir. Dogru fikirle yola gikacak-
siniz ve yapacaksiniz. Kervanin yol-
da diizilmesini miimkiin kilan sey
bir kervan fikrinin ve varilacak bir
yer diistincesinin olmasidir. Yolun
da bir varli1 ve tabiat1 var elbette,
o da konusacak ve kendince miida-
halelerde bulunacak.

Son olarak sunu sormak istiyo-
rum; Miisliimanlar ekonomik
olarak “onlar” kadar giiclii ol-
madan, “onlar” kadar ¢ok ve
cesitli silah, oldiirme makinesi
iiretmeden, kisaca modernlesme-
den, Kkapitalistlesmeden, kendi
halklarini ya da diinya halklarini
somiirmeden, yeterince giiglii ol-
mak adina hayat tarzlarini, diin-
ya tasavvurlarimi degistirmeden,
nasil bas edebilirler hegemonik
giiclerle? Bu miimkiin mii?

}Bu zor soruya kestirmeden “miim-

kiin olsa ne olacak, ortada Islam ve
Misliimanlik kalmadiktan sonra”
diye cevap verilebilir. Ben “hem
batililagalim hem Miisliman ka-
lalm” yahut modern dindarlik
meselesini anlagilir hile getirmek,
problemlerine isaret etmek icin
soyle ironik bir ctimle kuruyorum:
“Hem gavurlasalm hem Miislii-
man kalalm.” Aslinda son birka¢
asirdir olan biraz boyle bir sey ama
olmadig ortada.

Isterseniz Ismet Ozelin 35 sene
once sordugu soruyu giindeme
tagtyarak bitirelim, ¢iinkil bu soru
orada, U¢ Meselenin sonunda ve
biitiin agirligiyla duruyor: “Giigli
bir topluma ulagip onun Miislii-
manlagmasina mi, Misliman bir
topluma ulagip onun giiglendiril-
mesine mi ¢alisacagz?”
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KUDUS'TE TASAVVUFI
HAYAT

Dr. Ali Qleibo*

udisiin sadece ismi bile her Miisli-
man’m kalbini ve aklini costurur bir

« iy kuvvete sahiptir, ¢iinkii Kudiiste nos-
talji, takva ve Allah ve resuliine olan
I : sevgi birbirleriyle bulusurlar. Hz. Pey-

= | gamber’in izinde Kudiis'ii ziyaret, dini tekamiilii can-
landiran manevi bir yolculuktur ve insan ruhunun en
derin cihetlerine dokunur. Kisinin Allah ile olan sahsi
rabitasini yeni bir sathaya sokan adeta manevi bir gecis
torenidir.

74N Kudiis irfaninn axis mundisi — dort yoniin birlestigi
diinyanin sembolik merkezi - Islam tarihi boyunca
parildamistir. Hz. Peygamber’in Kudiise olan gece
yolculuguyla (isra) Allab’a varmasindan ilham alarak
miiminler bu yolcugun ve arz ile sema, yani yukar: ve
asag1 alemler arasindaki birlesmenin Aksa Mescidin-
de mimkiin olduguna inanirlar. Asag1 alemden yu-
kar1 aleme irtibat asagiy1 yiikseltirken yukar1 4lemin
bereketi agag1 aleme iner. Bir omfalos — gébek — olarak
vazife géren Kudiis, Misliimanlarin mukaddes sehre
olan igtiyakini arttiran diinyanin baslangi¢ noktasidur.
Mekkede Cebriil araciligiyla Hz. Peygamber'in Al-
lab’'tan vahiy almasinin yaninda Kudiis'te dogrudan
bir iligkiye déntismesi bu sehre hususi bir ululuk sta-
tusti vermektedir. Kudiis, Allah ile irtibat kurmus bir-
¢ok peygamberin mukim oldugu mukaddes toprakla-
r1 temsil etmektedir. Kudiistin diinyada cennetten bir
parca, cennete diinyadaki en yakin yer oldugu ve saf
goniillerin toplanacag: hesap giiniiniin vuku bulacag:
mekan olduguna inanilmaktadur.
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Hz. Peygamber miiminlere Kudiis, Mekke ve Medi-
nede ibadet etmek igin seyahat etmelerini emretmis-
tir: “(Ibadet igin) sadece su {i¢ mescide yolculuk yap1-
lir: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa.”
Hadis-i serifte gectigi {izere vurgulanmasi gereken ti¢
mukaddes sehrin iligkisi hiyerarsik bir sekilde degildir.
Islamdaki mukaddesatin ortaya ¢ikiginin sembolik ifa-
deleri olarak bu sehirler, degerlerinin diyalektik tabia-
tina dayanmaktadir.

Miisliimanlara bu ti¢ mukaddes sehri ve bu sehirler-
deki mescitleri ziyaret etmelerinin emredilmesiyle
Hz. Peygamber bizim Allah ile olan kendi iliskileri-
mizi sekillendirmede beraber oldugumuz fikrini bize
sunmaktadir. Allah ile dogrudan, anlk ve sahsi iliski
ile O'nu tecriibe etme inanci, genellikle Islam’in kuru
yorumu tarafindan elestirilen tasavvufi irfan1 vurgu-
lamaktadir. Bu anlamiyla Miisliman mistikler cesitli
Safi pratiklerinin, soylemlerinin, metinlerinin, ku-
rumlarmin, geleneklerinin ve tecriibelerinin bir top-
lanma noktas: olarak diistinilebilir ve bunlarin hepsi
farkli Stifi ekolleri, yani tarikatlar olarak adlandirila-
bilir.

Kudiis'te sur i¢ine yayilmig gorkemli binalar, medrese-
ler, zaviyeler, ribatlar, hankahlar, tiirbeler, sebiller, mat-
bahhaneler ve cesitli vakfiyeler isimlerinin Kubbeti’s
Sahra ile birlikte anilmasini isteyen sultanlar, beyler
ve dini sahsiyetlerin uzun bir listesini i¢inde barmdan
sehrin gorsel arsivini teskil etmektedir.

Kudiis biitiin Miisliimanlari biiyiik bir cazibeyle ken-
dine ¢ekmektedir. Kudiise ziyarete gelen Sufiler genel-
likle bir halakaya aittir ve bu halakalarin her biri, bir
seyhin etrafinda toplanmis hususi bir tarikatin parcasi-
dir. Dervisler olarak bilinen Stfilerin Kudiis'teki uzun
konaklamalar i¢in barinma ihtiyaclar1 karsilanmig
ve ziyaretgilerin etnisiteleriyle 6zdeslesen zaviye veya
ribatlardar sayesinde manevi rehberlik saglanmistir.
Her topluluk, bir seyhin manevi rehberligi altinda bir
tarikat bulabilir ve bu tarikat da seyhin mensup oldu-
gu millet ve konustugu dil ile iliskilidir. Bu zaviyeler,
ribatlar ve hankahlar sayesinde gesitli tarikatlarin ve
medreselerin gelistigi bir ziyaret merkezi olmasiyla
Kudiis'iin cazibesi zamanla daha da artmugstir.

Yerel ziyaretgiler ile birgok geleneksel ve halkin gittigi
muteber dini tiirbeler, (Osmanli zamaninda yerlesen
bir gelenek olarak) belli zamanlarda okunan ve Me-
dih-i Nebevinin merkezi bir rol aldig zikirli mevlidler
gesitli tarikatlar i¢in cazibe merkezi olmustur ve bu
ayinler bu tarikatlarca yonetilmistir.

Filistin halk kiltiriinde mevlid ve mevsim terimle-
ri birbirinin yerine gececek sekilde kullanilmistir.
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Tasavvuf musikisi, repertuvarindaki kadim ilahi-
ler ile manevi heyecani alevlendirir ve costurur. Bu
mevlidler hem herkese agik zaviyelerde ve bazi hu-
susi aile zaviyelerinde okunur. Mevlidlerle beraber
igerigi ve baglamina gore zikirler ¢ekilir ve boylece
zikre katilanlar maddi kaygilardan beri kilinarak
Allaha niyazda bulunurlar. Musiki, giifte ve ritmik
sozler kisiyi glinliik kaygilardan aklayan araglardir.
Dini musiki diinyevi gergekligi bastiran, hafizanin
bariyerlerini yikan kesfi anlar ile kisiye hayat veren ve
gecmisi ebedi kutsal ana ¢agiran 6zelliklere sahiptir.

Selahaddin Eyyubi, mevsimsel Filistinli Sifi ziyaretgi-
lerin Kitab-1 Mukaddes'te isimleri gegen biiyiik sahsi-
yetlerin makamlarinda ayinler yapmasinin kurumsal-
lasmasinda 6nemli bir rol oynamustir. Stfi alaylar1 ve
kutlamalar biiyiik solenler halinde gergeklesen olaylar
olmugtur ve bir¢ok farkl tarikat: bir araya getirmistir.
Her tarikat kendisine ait ilahilere, musikiye, farkli vii-
cut hareketlerini iceren zikirlere ve sancaklara sahiptir.
Bu 6zel zamanlara has dini ziyaretlere Kudiiste mev-
sim denilirdi ve (Hz. Peygamber’in dogum giinii) mev-
lid gibi zikirlerle kutlanirdi.

Kendisi de bir ehl-i tarik olan Selahaddin hiirriyetini
kazandirdig1 her yeni cografyaya, Stifi Bedevi kabi-
lelerin ile sehirli niifuzun ve kéyliilerin ihtiyaglarimi
tanzim edebilmek igin yerel bir tiirbeyi ziyaret merke-
zi olarak tahsis etmigtir. Bu nevi tiirbelerden bazilars;
Remlede Nebi Salih, Yafada Rubin tiirbesi, Herzliya
diye bilinen Resefde Seyyidina Alidir. Selahaddin’in
ady, daha sonradan da Deyr el-Belah diye isimlendirdi-
gi Mevsim Deyr el-Rum ile eglesmistir. Bu kutlamalara
Giiney Gazze'nin kabile ve koyliilerin lehgelerine gore
Mevsim Daron veya Darom da denmektedir. Nakab
Bedevileri ve dogu Gazze'nin yerel torenleri ise Mev-
sim el-Mintardir. Nebi Musa Mevsim'i ise Kudiis'iin
hemen digindaki tiirbede kutlanmaktadir. Bu kutla-
malarda El-Halil ve Nablus'tan farkl: tarikatlar temsil
etmek iizere 6nemli seyhler ilk basta Kudiis'te toplanir
ve daha sonra Hz. Musanin tiirbesine dogru bir alay
seklinde yol alirmus. Bu seyh efendilerin Kudiis'in
farkli sosyal dokularindan miiridleri ve bu seyhlere
bagli Kudiisiin esrafi hangi tarikata mensup olduk-
larin1 gosterir takke, taglar ve sancaklar ile bu alaya
istirak edermis. Kudiisin bityiik miiftiistiniin Akibet
el-Bayrak caddesindeki evinde toplanan bu sancaklar,
Nebi Musadaki her resmi Stfi alayinda ve diger ayin
ile cenazelerde kullanilirmis. Bu gelenek Selahaddin
zamanina kadar gitmektedir.

Tarikatlarin, zaviyelerin, ribat ve hankahlarin gesitliligi
Filistin Miislimanlhiginin ahlaki dokusunu ve manevi
gizgileriyle beraber Kudiis'tin Miisliiman kimligini se-
killendirmistir. Isra ve Mirag hadislerinin mistik yonii
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biitiin Islam diinyasindaki Stfilerin cezbetmistir ve bu
ilginin Kudiisiin dini, ekonomik ve kiiltiirel karakteri-
ne katkisi goz ardi edilemeyecek kadar biiyiiktiir.

Erken Osmanli dénemi, Arap olmayan hacilarin yo-
gun bir akinina sahit olmustur: Hindiler, Afganlar,
Orta Asyalilar, Endenozyalilar, Faslilar, Kiirtler, Tiir-
komanlar ve Tiirkler hac yolculuklarini Kudiise bagla-
yarak burada tefekkiir ve ibadet ile igtigal etmislerdir.
Her milletin ismiyle anilan zaviye ve ribatlarda, bu
milletlerden hacilar tarikat seyhlerin gozetimi altin-
da manevi rehberlik gormiislerdir. Zaviyeler (Arapga
¢ogul haliyle zavaya) daha sonradan Kudiistiin misa-
firperver bir hac merkezi olmasina 6nemli bir katkida
bulunmustur. Bu zaviyeler genellikle zaviyenin kuru-
cusu veli bir sahsiyetin kabrinin yanindaki meskenler-
dir ve su anda da cami olarak kullanilmaktadirlar. Za-
man degistirmekte ve doniistiirmektedir. Zaviyelerin,
bir zamanlar dervislerin kalip evrad u ezkar ile mesgul
olduklar1 odalarinin su anda evler, siniflar, klinikler
veya bazen diikkin depolar1 olarak yerel Kudiislii halk
tarafindan kiralandiklar1 gorillmektedir.

Kudiis'te binasi bugiine ulasan zaviyelerden en 6nem-
lilerinden birisi Hindi Zaviyesidir. Bu zaviye 1118 y1-
linda Basrada dogan Ahmet er-Rufatnin takipgileri
Rufai tarikatina aittir ve Rufai tarikat: devrinde Hin-
distana kadar yayilmistir. Kudiisteki Hindi hacilar bu
zaviyeyi kurmus ve baginda da yine Hindji bir seyh va-
zife almigtir. Giniimiizde burasi ilkokul ve Birlesmis
Milletler ait bir klinik olarak kullanilmaktadir. Rufai
tarikatina ait bagka bir zaviye ise Aksanin altin kapi-
sinin yaninda bulunmaktaymus, fakat giintimiizde bu
bina yok olmugtur.

Seyahatnamelerde Kudiis'te tasavvufun altin giinlerini
okuyabilmekteyiz. 16 Nisan 1690 Carsamba giintinde
Abdulgani Nablusi, Kudiisteki Mevlevi zaviyesine yap-
t1g1 ziyareti detayli bir sekilde anlatmaktaduir. EI-Hadra
isimli kitabinda, bu zaviyenin ii¢ katinin bulundugu-
nu, ilk katinda muhtesem bir avlunun oldugunu, daha
sonra ikinci katina ¢iktigini ve buradaki avlunun biraz
daha kiigiik oldugunu ve en son tigiincii kata ¢iktigini
anlatmaktadir. Biitiin odanin tagtan koltuklarla dona-
tildigr ve distlerinin ise dosek ile yastiklarla kaplandig
biyiik divan odasindan bahsetmektedir. Odanin orta-
sinda i¢ kaplamasi tastan ufak bir su havuzu ve kay-
nagmn oldugunu tasvir etmektedir. Mevlevihanedeki
dervislerin Nablusi'ye Stfi bir misafir oldugu i¢in 6zel
olarak Sema ayini icra ettiklerini de anlatmaktadir.

Osmanli idaresi altindaki Kudiis’iin en zengin zavi-
yesinin Mevlevi zaviyesi oldugunu hatirlatalim. Za-
viyenin masraflarinin karsilanmasi agisindan sehirde
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bir¢ok miilkiyet zaviyeye vakfedilmisti. Mevlevi Za-
viyesi 1543 yilinda Osmanlrnin o zamandaki Kudiis
valisi tarafindan kurulmustur. Giiniimiizde bu yapi-
da yerel halktan kiracilar vardir ve camisi hala faaldir.

Bunlarin diginda Kudiis'te eskiden faaliyet gosteren
bazi zaviyeleri de kisaca zikretmek istiyorum. Seyh
Abdullah el-Bistami (v. 1391) tarafindan kurulan iki
zaviyeden birisi El-Saidia bolgesindeymis. Seyh Ab-
dullah IraKtan kendisinin seyhi Alaeddin Ali ile bir-
likte Kudiise gelmis ve burada mukim olmuslardir.
Bir baska zaviye is Kayremi zaviyesidir. Sur igindeki
Miisliiman mahallesinin merkezinde olan Suk Han
el-Zeit'n yaninda olan bu zaviye $emseddin Muham-
med el-Tiirkmani tarafindan 1386 yilinda kurulmus-
tur ve kendisi 1420 yilinda orada vefat etmistir. Tiirk-
maninin kabri bu zaviyededir. Vefai zaviyesi ise on
dérdiincii ytizyilda yaptirilmistir. Bir bagka zaviye ise
gliniimiiz surlarinn etrafindaki otobiis duraginin ol-
dugu yerde bulunan Edhamia zaviyesidir. 1358 yilinda
Samdaki Memliik valisi tarafindan bir magaranin ici-
ne yaptirilmistir ve icinde bazi seyhlerin kabirleri var-
dir. Mekanda su anda Nakbadan sonra igine yerlesen
Filistinli miilteci aileler vardur.

Sur iginde Aslanli Kaprdan Elem Yoluna dogru iki
6nemli zaviye vardir: Memluk zamaninda yapilan
Mehmeziye zaviyesi ve 14. yiizyilda insa edilen Oz-
bekler Zaviyesidir. Bu zaviye Naksibendiye tarikatinin
piri Bahauddin Naksibend el-Buhari tarafindan ku-
rulmustur.

Gilintimiizde hala tarikat faaliyetlerinin siirdiigi Ku-
diis’teki zaviyelerden birisi Afgan Zaviyesidir. 1633 y1-
linda Kadiriye tarikatinin mensuplarinca kurulmugtur
ve her Persembe aksami ayin olmaktadur.

Selahiyye hankahi ise Selahaddin Eyyubi tarafindan
yaptirilmustir. Selahaddin Eyyubi bu binayr geng ve
yasl seyhlere, mukimlere ve (Arap ve Arap olmayan)
hacilara ikindi namazindan sonra Kur'an okuyup aka-
binde zikir yapmalar: sartiyla vakfetmistir. Bu genis
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hankah bityiik bir meskendir.
Sur i¢inin Hristiyan bolgesin-
de yer alan hankahdaki cami-
de Selahaddin Eyyubi namaz
kilmigstir ve giiniimiizde esnaf
tarafindan kullanilmaktadir.
Hankahin bir kismi Yunan
Ortodoks Patrikhanesinin bir
parcastyd1 ve Kutsal Kabir Ki-
lisesi’nin ¢atis1 ve bati tarafina
kadar uzanmaktadir.

ligindeki cepheleri su an sadece
gecen zamann sahitleri olarak
durmaktadir. Sadece Afgan Za-
viyesi gliniimiizde faaliyetlerine
devam etmektedir ve digerleri
kullanim disidur.

Rabiati’l Adeviyye Kudiise
tasinan ilk  Sdfilerdendir.
Kabri Zeytin Daginda Ha-
ram-1 Serife bakmaktadir
ve bir zaviyeye ev sahipligi
yapmaktadir. Gliniimiizde bu
zaviye el-Tur kasabasindan
gelenler tarafindan mesken
olarak kullanilmaktadir.

Kudiis esrafindan aileler Hz. Omer devrinde Kudiise
murabitlar olarak yerlestirilmistir ve bu aileler Ku-
diisin teolojik anlamda sembolik degerinin farkin-
daydilar. Nusebbiyye ailesi bu ailelerden en bilinenidir.
Kudiislii biiyiik ailelerin iglerinde Stfi halkalar ve ¢e-
sitli tarikatlarin miintesipleri bulunurmus. Hemen he-
men her biiyiik aile kendisine bir Stfi salona sahipmis
(meydan). Hiiseyni ailesi Halvetiyye ve Kleibo ailesi
Kadiriyye ayinlerini evlerinde yaptirirlarmis. Benzer
sekilde Ebu Suud, Alami, Kutub, Carallah ve Davudi
Dacani aileleri de ayni sekilde evlerindeki hususi mey-
danlarinda ayinler icra etmistir.

Bununla beraber bu biiyiik aileler i¢inde farkl: tarikat
mensubiyetleri bile gorillmistiir. Kudiistin giiney ba-
tisinda kendi bolgeleri olan Dacani ailesi, kendi aile
zaviyelerinde ii¢ farkl tarikata sahipti. Benim kendi
ailemin ismi Qleibo bir Safi fakihi ve Kadiri seyhi olan
bityiik dedelerimden birisinin lakabrymis. Tamamiyla
akla giivenmeden kalp yoluyla elde ettigi marifetten
dolay1 kendisine kalp vasitasiyla bilgi anlamina gelen
Kuley’bo denmekteymis ve bu isim yillar i¢inde bizim
ailemizin ismi olmustur.

Kudiise sonradan yerlegenler icinde el-Magribi ismi
en yaygin isimlerdendir. Kudiise ¢ok 6nceden Fastan
gelmis aileler burada kendi bolgelerini, vakiflarini, za-
viyelerini ve ribatlarini kurmugtur. Maalesef sur i¢in-
deki Faslilar/Magribi mahallesinin tamami Aglama
Duvari 6niine alan agilabilmesi i¢in buldozerlerle y1-
kilmigtir. Benzer sekilde Afgani, Ensari, Buhari, Nak-
sibendi ailelerinin Stfi atalar1 Kudiise yaklasik 500 y1l

Kudiisiin zaviyeleri, ribatlar:
ve hankahlar: giiniimiizde
gogunluk gocebe isciler tarafin-
dan mesken edilmistir. Harap
ve suiistimal edilmis Memluk
medreselerinin sanat eseri nite-
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once kendi memleketlerinden
gelmis ve Kudiiste kendi za-
viyelerini kurmuglardir. Bun-
larla beraber Hausa, Fulani,
Bergo, Kalambo, Selamet ve
Berno gibi Miisliman Nijer-
yali kabileler Kudiiste mukim
olmus ve Aksanin kuzeybati
kapilarindan Bab el-Meclis'in
yakinlarinda Mansur Ribati
ve Alaeddin Ribatin1 kurmus-
lardir. Nijeryali Miisliiman
kabilelere, Arap¢a konusan
Sudanlhlardan ayirt etmek
icin hem Mekkede hem de
Kudiiste Tekdrnah denmek-
tedir. Tiim bu listesini vererek
anlattiklarimiz, bu abidevi
mekanlar Kudiisteki manevi
iklimin temel yonlerini sem-
bolize etmektedir. Bir kiltiirii
ve bir sosyal tarihin tasavvuf
ile tecessiim etmesini ifade etmektedir.

Marifet veya Allah1 bilme, sevme ve O’'na baglanma
arayist zikir, yani Allah1 hatirlamak ile mimkiindiir.
Her daim Allah’'in huzurunda kalmak Miisliimanlara
Kur’an ile emredilmistir. Ehl-i tasavvufun zikri ve bu
zikirlerin icra edildigi ayinler, bu anlamda her daim
Allah ile olmanin yollarindandir. Bunlarin yaninda
mukaddes mekanlarin ziyareti de bu yolda kisiye be-
reket ve liituftur. Bu bakimdan Kudiis'iin bereketi ve
Mirag ile olan irtibat1 genelde biitiin Mislimanlar ve
hususen de Sufiler i¢in her daim cazibe merkezi ol-
mustur. Stfiler, veliler ve hacilar imanlarin maddi te-
zahiiriine dokunabilmek ve gorebilmek i¢in Kudiise
hep seyahat etmistir.

Kudiis'tin zaviyeleri, ribatlar1 ve hankahlar1 glintimiiz-
de ¢ogunluk gogebe isciler tarafindan mesken edil-
mistir. Harap ve suiistimal edilmis Memluk medrese-
lerinin sanat eseri niteligindeki cepheleri su an sadece
gecen zamanin sahitleri olarak durmaktadir. Sadece
Afgan Zaviyesi giiniimiizde faaliyetlerine devam et-
mektedir ve digerleri kullanim digidir. «

* Kudiis'te yagayan antropolog, sanatg1 ve yazardir. Kudis sosyal tarihi ve
Filistin koy kiiltiirii tizerinde uzman olan yazar Before the Mountains Disap-
pear, Jerusalem in the Heart, ve Surviving the Wall isimli kitaplarin yazaridir.
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Osmanl1 Mezarlik ve
Mezar Tas1 Kiltiir Temelleri.
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ivayet odur ki bir dost meclisinde Yahya
Kemale “Ustad, Istanbul’un niifusu ne ka-
dardir?” diye bir sual tevcih edilir. Yahya
Kemal'in bu suale cevap olarak son dere-
ce uguk bir say1 sdylemesi tizerine soruyu soran Kkisi,
tistadin soruyu yanls anladigini diisiinerek “Efendim,
bu sayiya yerin altindakiler de ddhil olsa gerek?” de-
mesi tizerine Yahya Kemal o meshdr cevabini verir:
“Biz oliilerimizle birlikte yasariz” Tanpmardan nak-
lettigimiz hitkme yoneltilecek neden ve nigin sualle-
rinin cevabini da igerisinde barindiran mezkir cevap,
Osmanli medeniyetinin ve dahi kiltiiriiniin 6liim
algisinin tek bir ctimleyle hiilasa edilmis halidir ve
bu 6zetin sthhat derecesinin en net gostergeleri Os-
manl sehirlerinde bulunan tarihi hazire, kabristan ve
tirbelerdir. Bu mezar alanlarinin konumlari tizerine
yapilacak ufak ¢apli bir aragtirmada bile Osmanlilarin
diinyay, digerlerinin aksine, dliiler sehri (Nekropolis)
ve diriler sehri (Akropolis) olarak taksim etmedigi ve
hakikaten 6liilerle dirilerin daimi olarak i¢ ige yasadig1
kolaylikla tespit edilebilir. Bu i¢igelik Osmanli mezar
tagt kiiltirtinii 6nemli olclide etkilemistir. Neredeyse
her tiirlii sanat unsurundan mahrum ilk dénem mezar
taglari, sanatkér ve zanaatkarlarin marifetiyle giinden
giine islenerek zarif ve bir o kadar da estetik bir hale
ulasmuglardir. Burada tizerinde durulmas: gereken en
6nemli hususlardan biri, sanatkir ve zanaatkérlarin
ylzyillar boyunca mezar taglarin1 daha estetik, daha
zarif bir hale getirmek icin gosterdikleri gayrettir. Bu
gayretin sebebi olarak mezarliklarin, tabii olarak da
mezar taslarinin, siirekli olarak toplum hayatinin igin-
de ve dogal olarak da g6z 6niinde bulunmalar: goste-
rilebilir. $6yle ki, bir evin salonunda bulunan esyaya
gosterilen ihtiram ve 6zen ile ¢at1 katinda veya depo
gibi hayattan tecrit edilmis yerlerde bulunan egyalara
gosterilen ihtiram ve 6zen arasinda daglar kadar fark
bulunmaktadir. Yukarida da arz edilmeye galisildig1
tizere Osmanl sehirlerinin hemen hemen her so-
kaginda veya en azindan her mahallesinde var olan
hazire ve miistakil mezarliklarda bulunan ve bu sa-
retle de stirekli olarak g6z oniinde olan mezar taglari,

kendisine nazar eden zevéta daha hos bir gériiniim
arz etmeleri i¢in devamli olarak daha zarif, daha gii-
zel ve daha estetik bir héle getirilmeye ¢aligilmigtir.
Oliim mefhumunun miicessem remzleri olan mezar
taglarinin 6liim gibi bir kavrami mezkar sekliyle tak-
dim etmeleri, 6liimiin o kasvetli ikliminin dagitilma-
sinda Gylesine bir muvaffakiyet gostermistir ki bazi
eski fotograflardan da anlagilacag: tizere mezarliklar
4deta bir piknik, mesire alan1 héline gelmistir.

Osmanli toplumunda mezarlara gosterilen hiirmetin
birgok isnat noktas: bulunmaktadir. Bu dayanaklarin
en Onemlileri dyet-i kerimeler ve hadis-i seriflerdir.
Stre-i Hacc'n 32.4yetinde “Bir kimse Allahin seairi-
ni (sedirillahi) tizim ederse, bu is, kalblerin takvisin-
dandir.” buyrulmaktadir. Sedir lafzinin sozlitk anlami
aldmet, nisan, remz, sembol ve sartlardir. Muhaddis
Abdulhakk-1 Dehlevinin de belirttigi tizere mezkar
kelimenin 1stilahtaki karsihig: ise “Goriiliince Allah
hatirlatan her sey”dir. Misélen s6ylenecek oldugunda
Bakara suresinin 158. ayetinde Safd ve Merve tepele-
ri Allahn sediri olarak zikredilmektedir. Veliyullah-1
Dehlevinin Eltafu’l-Kuds adli eserinde ise sedir keli-
mesi‘Allahin seéirini sevmek demek, Kurdn-1 Kerim'i
ve peygamberleri ve Kdbeyi sevmek demektir. Hatta
Allah hatirlatan her seyi sevmektir” seklinde agiklan-
maktadir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)in “Oliilerini-
ze saygisizlik etmeyin.” hadisini de hatirlamakta fayda
vardir. Icmélen arz etmeye ¢alistigimiz bu bilgilerden
sonra konuya donecek olursak, Osmanl mezar tagla-
rinin sinesine hakkedilmis bir nisan-1 zi-gan gibi arz-1
endam eden “Huvel-Baki’, “Huvel-Hallaku’l-Bak{,
“Kiilli men aleyha fan” vb. ifadelerin tamami, yuka-
rida huldsa edilmeye ¢alisilan sedir meselesiyle alaka-
lidir. Insana, fani oldugunu her an hatirlatan mezkar
ifadelerin diginda sahide kitabelerinde siklikla gorii-
len ve “Miiminler olmezler fani dlemden baki dleme go¢
ederler” manasma gelen hadis-i Nebeviden miilhem
“Kad intakale min darw’l-fend ild daru’l-bekd”, “Fend-
dan bekdya eyledi rihlet” vb. kaliplarin tamami yine in-
sanlara bu diinyanin gelip gegici oldugunu telkin eden

“Baska milletler icinde, onu bizden daha ¢ok muhtesem sekilde
tasavvur edenler, mezari terk edilen diinya nimetlerinin kiigiik
bir sergisi haline getirenler, sanatlarinin ve icat ve kabiliyetlerinin

biitiin kaynaklarini iclerindeki fanilik korkusunu yenmek ugrunda
tiiketenler ¢ok olmustur; fakat hicbiri ona bizde aldig ehli yiizii

verememis, onun korkung realitesini, bizim kadar yumusatamamigsti.”

Ahmet Hamdi Tanpinar
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ibarelerdir. Is bu halde bulundugu sehir ahalisine bir
nevi vaizliklik hizmeti sunan mezar taglari, Osmanlilar
tarafindan bas tici edilmislerdir. Zira 6liim soyut bir
kavramdir ve her soyut kavram gibi kendisini somut
alemde temsil eden bir aldmete ihtiya¢ duyar ki 6lim
mefhumunun en belirgin remzleri olarak mezarliklar
ve mezar taglar1 kabul edilebilir. Su halde de “vaiz ola-
rak oliim sana kdfidir” (Kefa bi'l-mevti véizan) kelamu
kibarindaki 6liim lafzin1 mezarliklar, sahideler vb. se-
kilde okumak da miimkiin héle gelmektedir. Osmanlt
mezarlik ve mezar tag1 kiilltiiriintin olusum, degisim ve
dahi gelisim evrelerinin tamaminin temelini olugturan
bu alt yapinin bilinmesi, mezktr kiltiiriin dogru bir
sekilde yorumlanmas: i¢in elzemdir. Meyyit ve mey-
yitelerin bas tarafina dikilen sahidelerde; mezar yerini
belirtmek ve mezarin {izerine basilmamasini saglamak
i¢in mezarmn ayak ucuna rekz edilen ayak taglarinda
goriilen siis unsurlarinda ve dahi mezaristanlarda
uygulanan peyzajin da yine ayni temele dayandig
goriilmektedir. Son derece meshiir bir hadis-i gerifte,
Miisliimanlarin oliilerini hayirla yad etmesi istenmek-
tedir. Mezktr hadisin ameli karsilig1 hig stiphesiz onlar
i¢in dud edilmesidir. Bu dudlarin sembolik ifadesi ise
mezarliklarin ‘cennet bahgelerinden bir bahge” hali-
ne getirilmesidir. Zira bagka bir hadis-i serifte “Kabir,
ya cennet bahgelerinden bir bahge yahut cehennem ¢u-
kurlarindan bir ¢ukurdur” buyurulmaktadir. Iste bu
sebepten Osmanli mezarliklar1 gesit ¢esit giiller, 1ale-
ler, simbiiller vb. ¢igekler; agaclar vb. unsurlar ile tez-
yin edilmiglerdir. Ozellikle bahar aylarinda canlanan
mis kokulu, rengérenk cicekler ve yeseren agaglar vb.
unsurlar mezarliklar1 ‘cennet bahgelerinden bir bahge”
héline getirmektedir. Yine ayni gayeye matuf olarak sa-
hide ve ayak taglarina hakkedilen gesitli ¢icek sekilleri
bulunmaktadir. Biitiin bunlarin yani sira mezar tagla-
rinda siklikla goriilen servi agaci sekli, bahis konusu
olan cennet bahgesi imajin1 giiglendirici bir unsurdur.
Soyle ki Rad suresinin 29. ayetinde gecen “Tba” lafz1
Ibn-i Abbas, Kurtubi gibi miifessirler tarafindan “cen-
net agacr” seklinde tefsir edilmigtir ki bu yorumun
dayanagi, hadis-i seriflerde “Taba” denilen bir cennet
agacindan bahsedilmesidir. Osmanli toplumunda ve
dahi seleflerinde de bu goriis gegerli kabul edilmis ola-
cak ki tiiba agaci imaji, Hz.Yanus basta olmaz tizere
bir¢ok zevit tarafindan siklikla kullanilmis ve halen
daha kullanilmaya devam etmektedir. Iste cennette
bulunan mezkir aga¢ ozellikle ayak taslari tizerine
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hakkedilerek, mezarlik genelinde canlandirilmaya ¢a-
lisilan cennet bahgesi imajinin giiglendirilmesini sag-
lamaktadir. Ayrica mezar sahibinin akibeti hakkinda
hiisn-i niyet beslemeye davet eden bir vazifeyi de ifa
etmektedir. Bahsi gecen agacin remzi olarak servilerin
disinda hurma, ¢inar, hayat agaci vb. aga¢ sekillerinin
da kullanildigr gorilmektedir. Bilindigi tizere Mu-
hammedilik'ten evvelki devrilerde de Tiirkler ve sair
milletler tarafindan siklikla kullanilan servi ve hayat
agaci sekilleri, Islamiyet kaidelerine uygun hale geti-
rilerek kullanilmaya devam edilmistir. Hasili mezkar
sekiller seklen ayni olsa dahi anlam bakimindan birta-
kim farkliliklar gostermektedir. “Osmanli mezar tagin-
da sembolizm”, “Osmanli mezar taslarinin dili”, “Os-
manli mezar taslarinin sirlar’” gibi bagliklar altinda
vulgarize edilen ve ne yazik ki mezar taglar izerinde
bulunan sekillere “Da Vincinin sifresi” muamelesini
reva goren yaywnlardan ziydde daha gercek¢i ve daha
ciddi arastirmalarin yapilmas: gerekmektedir. Zira her
hiikiim bir delile dayanmak zorundadir. Ornegin me-
zar tasina islenmis gill sayisinin, mezar sahibinin ¢o-
cuk sayisin1 gostermesi; hurma agacinin, mezar sahibi
veya sahibesinin haci / hacce oldugunu isaret etmesi;
basliklar tizerinde goriilen giil vb. ¢igek sekillerinin o
kisinin geng iken vefat ettigini gostermesi vb. hitkiim-
lerin ilmi bir isnat noktasina sahip olmadig1 aciktir ki
bu tarz hitkiimleri vermek i¢in evveld Osmanh devri
mezar taslar1 envanterinin tamaminin evvelan tespit,
saniyen de tahlil edilmesi gerekmektedir.

Osmanli sahideleri tizerine hakkedilen cesitli kitabeler
de stirekli olarak insanin ve bu diinyanin fani oldugu-
nu, oliimden ders ¢ikarilmasi gerektigi gibi hususlari
islemektedir. Bu kitabelerin bir kismi neredeyse Os-
manlt cografyasmnin tamaminda goriilen kaliplasmig
ifadelerden olugmaktadir. Misalen soylenecek oldu-
gunda “Bakmayan cesm-i basiretle mezdrim tdsina
/ Bilmez ol halim benim td gelmeyince basina” ve bu
beytin biraz degistirilmis ve kit'a héline getirilmis olan
“Dikkat ile nazar kil su mezdrim tasina / Akil isen gafil
olma aklim al basina / Salinub gezerdim gor ne gel-
di bagima / Akibet tiirab oldu tas dikildi basima” veya
“Ziyaretden murdd bir duadir / Bugiin bana ise yarin
sanadir”, “Boyle buldum bu cihdni sanki bir zill-i hayal”
sebebden kimse etmez benim hdlimden sual / Ben de-
dim el-hiikmiilillah rdziymm her emrine / Ciin ezelden
boyle takdir eylemistir Zii’l-Celdl”, “Ciin ecel geldi 4na



Bu yazi vesilesi ile alem-i cavidana

pervaz eden erviahdan bergiizdr kalan
mezar taslarimin ve dahi mezarliklarin
isaret ettigi mandmn suuruna ve idrakine

varilmasini temenni ederiz.

olmaz emén / Ciirmiinii afv eyle ya rabbirl- Mennén /
Magfiret kil olmasin héli yaman / Mazhar-1 nur-1 sefa-
at kil her zaman” vb. beyt ve kitalara Saray Bosnadan
Batum’a, Istanbuldan Kéhire’ye hasili bir vakitler Os-
manli hudutlar: i¢cinde kalan mezarhiklardaki mezar
taglarinin pek gogunda gormek miimkiindiir. Hatta ve
hatta meghdr tarihgi Joseph von Hammer-Purgstall'in
Viyana, Kloster-Neuburgde bulunan sahidesi {izerine
vasiyeti geregi “Ziyaretden murad bir duadir / Bugiin
bana ise yarin sanadir” beyti hakkedilmistir.

Osmanli mezarliklarinda 16. yiizyil sonlar1 ve 17. yiiz-
yil baglarindan itibaren ortaya ¢ikan serpts / bashk
kullaniminimn nedenleri iizerine birgok iddia ortaya
atilmistir. Arastirmacilar tarafindan siyasi, kiiltiirel ve
dini cihetleriyle incelenen bu hususta kesin bir ittifak-
tan bahsetmek miimkiin degildir. Zann-1 galibimize
bu uygulama Osmanli Devletinin demografik yapi-
sindaki degisimin bir yansimasidir. Osmanli Devle-
tinin sinirlari yeni fetihler ile genislemis ve bu genisle-
me ile birlikte gayrimiislim niifusta hissedilir bir artis
yasanmugstir. Bu artis mezarlik alanlaria da yansimig
ve zaman igerisinde Miisliimanlar kendilerine ait §a-
hideleri, digerlerlerinden ayiran bir takim alametler
icat etmislerdir ki bu uygulamaya “Kime benzerseniz
onlardan olursunuz” hadis-i serifinin temel olusturdu-
gu iddia edilebilir. Ger¢i Osmanlridan evvelde Miislii-
manlara ait mezar taslarinin nev-i sahsina miinhasir
bir goriintiisii vardi. Fakat 6yle goriilityor ki bu fark
mezkir tarih araliginda daha da vurgulanmak isten-
mistir. Bu ihtiyac1 doguran sebepler hakkinda yapila-
cak her tiirlii aragtirma, konunun biraz daha aydmlan-
masina vesile olacaktir.

Ne ilging ki ilk defa Osmanhlarin Batililagma cerya-
nina kapildigi dénemlerde imal edilen sahide kita-
belerinde, “Huve’l-Baki” vb. ser-levha kaliplarmin ve
yukarida bir kismi zikredilen ana kitabe boliimiindeki
beyit ve kitalarin 6nemli 6l¢iide degistigi goriilmekte-
dir. Bu degisimin en belirgin 6rnegi, sadece Allahin
baki oldugunu belirten ifidelerin yerini 6liimden hos-
nutsuzlugu belirten “Ah min€’l-mevt” terkibinin al-
maya baslamasidir. Bu terkibin baginda bulunan “a4h”
ifadesine dikkat edilmesi son derece 6nemlidir. Zira
bu terkibin yayginlastii donemlerde kaleme alinan
edebi eserler incelendiginde, Tanzimat yazarlarinn bir
bagkast icin tiziilme anlamina gelen “vah vah”; Servet-i

Fiinun ve sonraki devirlerde ise kendi i¢in tiziillme, ha-
yiflanma anlamu tagtyan “ah 4h” ifadelerinin siklikla
kullanilmas: dikkat ¢ekicidir. Giintimiize degin ciddi
bir aragtirmaya konu olmamis bu farklilik, Osmanli-
larin 6liim ve hayat telakkisinde yasanan ciddi degisi-
min en net gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu degi-
sim -daha net bir ifade ile yabancilasma- Cumhuriyet
devrinde de devam etmistir. 6 Kanun-1 evvel 1938 ta-
rihli Cumhuriyet gazetesinde, Mehmet Sedat Cetintas
imzasi ile nesredilen “Istanbul’'un Imar1 ve Sehirdeki
Mezarliklar” baglikli yazida gecen su ifadeler, mezkdr
degisimin devamliligini géstermesi acisindan son de-
rece 6nemlidir: “Cumhuriyet Tiirkiyesinde nesenin de-
geri vards, bu devirde artik genglik ilahi yerine kahka-
hay: biliyor, mezar yerine artik besik seyretmek istiyor.
Herkes bilmelidir ki onun abidesi gogsiinde “Hiivelbaki”
yazil taslar degil, kuvvet, nese ve timit verici sembolik
heykeller, biiyiiklerinin biistleri, heykelleridir. Projeli Is-
tanbulumuzda bir tek mezar tas: gormek istemiyoruz.”
Bu satirlarin yazilmasindan yaklagik 65 sene sonra
Zincirlikkuyu mezarlig1 giris kapisi tizerine “Her nefs
oliimii tadacaktir” seklindeki ayet-i kerime mealinin
kitabe olarak koyulmasina kars: yapilan muhalefet ve
yine ayn1 hadise tizerinden 2011 senesinde kopartilan
yaygaranin da hatirlanmasi, 6liim telakkisinin ytizyil-
lar icerisindeki degisiminin saptanmasina yardimci
olmaktadir.

Son s6z olarak Osmanli mezar ve mezar tas1 kiltiri-
niin olusum ve gelisim siireclerinin temelinde ayet-i
kerime ve hadis-i seriflerin yattigina dair iddiamiz
delil ve karineler ile arz edilmeye ¢aligilmistir. Bura-
da hemen belirtmek isteriz ki biitiin bir toplumun bu
suur ve idrakte oldugu yoniinde bir savimiz bulunma-
maktadir. Zaten boyle bir durum miimkiin de degil-
dir. Mezarlik alanlarmin peyzajindan, mezar taglari-
nin iizerinde mahkuk bulunan kitabelerdeki ifadelere
ve dahi taslar {izerine goriilen siis unsurlarina kadar
biitiin 6geleri bir biitiin olarak ele alan arastirmalarin
artmasiyla birlikte bu hususta daha net veri ve daha
dogru fikirlere sahip olacagimizi imid eder ve bu
yaz1 vesilesi ile alem-i cAvidana pervaz eden ervihdan
bergiizar kalan mezar taglarinin ve dahi mezarliklarin
isaret ettigi mananin suuruna ve idrakine varilmasin
temenni ederiz. <

* Sanat tarihgisi
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BIRAZ DA MUSIKI
KONUSALIM

M. Hakan Alvan*

arlik 4lemi hareketle devamliligini
stirdiiren bir sistem. Hareketin oldu-
gu yerde ise ses kacinilmaz bir sonug.
Yani sistem, sese mahkum. Alemde-
ki sistem ile ses arasindaki bu zorunlu birliktelik
madem ki varligin1 devam ettiriyor, o zaman bunu
insan idrakine ve irfanina acik bir héle getirmek,
anlasilabilir kilmak lazimd. Iste varliktaki sesi bir
zevk ve estetige geviren ilme kadim c¢aglardan iti-
baren “miizik” demigler. Buraya kadar isin gorii-
nen yiizii. Bir de meselenin bagka boyutlari var.

Medeniyetimizin mana biiyiikleri miizik konu-
sunu daha da otelere tagiyarak bagka agilimlar
getirmislerdir. Meseld, Ahmed Eflakinin Mend-
kibii’l-Arifin adl eserine gdre Hz. Mevlana konu-
yu s6yle izah ediyor: Allah insan bedeninin seklini
sonsuz ilminde var ettikten sonra, yaratti$1 insan
ruhuna yarattiZim bu bedene gir! diye emir bu-
yurdu. Ruh: “Ya Rabbi! Ben senin ruhundan ayril-
mus degerli bir varligim. Bu ¢amurdan yarattigin
bal¢igin icine nasil gireririm?” diyerek kargilik
verdi. Allah emri tekrarlady, yine ayni cevap geldi.
Bu diyalog yasandig1 sirada, balgik bedenden mii-
zik sesleri gelmeye baslayinca, ruh itirazi birakip
biiyiik bir zevk ile bedene girdi. Diger bir ifadeyle
beden ruhlandi. Bu anlattigimiz sey size anlamsiz
bir hikaye gibi gelebilir. Fakat Alemlerin Efendisi
(s.a.v.)'in sesinin giizelligiyle bilinen Bilal-i Habe-
si’ye: “Ya Bilal! Bir seyler oku da bizleri ruhlandir”
(Erihna ya Bilal) demesi tizerine Hz. Bilal'in giizel
bir sesle bir seyler okumasi ve Efendimiz (s.a.v.)'in
bundan biiyitk bir keyif almasini ortistiiriirsek
konu agikliga kavusmus olacak sanirim. Yukarida
anlatilan hadiseden ¢ikan sonu¢ “Miizik ruhun g1-
dasidir” darb-1 meseliyle ortiisiiyor.
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Yine mana biiyiiklerimizin izini takiple sunu da 68-
reniyoruz: Bizlerin giizel bir sadaya kars1 ilgisiz kala-
mayip ona meyil etmemizin sebebi, ruhlar 4leminde
yaradanin bize “Elestii bi-Rabbikiim”(Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?!) hitabindaki o sonsuz giizelligi
barindiran ilihi sadasini aramamizin gabasi imis. Iste
gerek diinyevi duygularimizi ifade etsin gerek ulvi
duygularimizi, sevdigimiz her giizel nagmede bizler
aslinda gercek giizelin tarafina dogru bir yolculuk
yapmaktayiz, o tarafa dogru gekilmekteyiz. Burada
konu sdyle bir mecraya geliyor. Peki miizik bu kadar
ulvi bir kaynaga yolculugun sembolii ise bunu perva-
sizca titketmeye hakkimiz var m1? Musikinin kadrini
bilmek i¢in 6l¢litiimiiz ne olacak?

Medeniyetimizin yegane rehberi Efendimiz (s.a.v.)
bize bu konuda da gerekli ikazlar1 yapmis ve bunu ha-
yatinda tatbik etmistir. Her seyden 6nce Muhammed
Mustafa (s.a.v.) Allah’tan aldig1 vahyi yani Kuran1
okurken onu sesimizle ziynetlendirmemizi emret-
mislerdir. Islam’in en temel ibadeti olan namaza gagr1
olan ezanin yine giizel bir insan sesi vasitastyla icra
edilmesi kaidesini ortaya koymuslardir. Bunun sebe-
bi fitratimizdan gelen 6zelliklerimizle ilgilidir. $oyle
ki, insan giizel bir nagme esliginde s6ylenen soziin,
ilk 6nce melodisine odaklanir. Daha sonra arkasin-
daki sozel yapiya intibak eder. Yani algida melodi
sozil 6ncelemis oluyor. Burada sozii nagme ile insan-
lara ulastiran kisilerin sorumlulugunun da ne derece
onemli oldugunu sizlerin dikkatine sunmak isterim.

Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece ibadet hayatimizdaki
miizigin yerini tespit etmekle kalmayip, beser boyutu-
muzun ihtiyaci olan miiziged e isaret etmislerdir. Me-
sela, bir bayram sabahi evinde sarki séyleyen hizmetci
kizlar1 engellemek isteyen bir yakinina: “Hayir! Onla-
rin sarkisini kesme. Bugiin bayram. Bayramlar insan-
larin eglenmeye hakkinin oldugu giinlerdir. Birak sar-
kilarini soylesinler!” mealinde buyurmus, yine bir bas-
ka bayram sabahi Habegistandan Medine'ye gelip yer-
lesen dava arkadaglarinin ilelerinden uzak kalmanin
verdigi hiiztinle mahzun olduklarini gordiigtinde: “Siz
kendi yurdunuzda bayram giinleri nasil siirurlanirdi-
niz?” sorusuna cevaben onlar: “Ey Allah’in resulii! Biz
bodyle zamanlarda kendi oyunlarimizi oynar béylelikle
sirurlanirdik” demeleri tizerine, “Peki o zaman bura-
da da ayn1 oyunlarinizi oynaym.” buyurmak suretiyle
onlara mescitte kendi folklor oyunlarini oynamalarina
miisdade etmislerdir. Miizik ve folklorun genel ména-
da cevazma dair pek ¢ok rivayet mevcuttur. Bunun-
la birlikte Efendimiz (s.a.v.) her konuda oldugu gibi
miizik meselesinde de bazi tenbihlerde bulunmustur,
sadece glindhina hizmet ettigi taktirde miizigin sakin-
cal oldugunu belirtmis, bunun haricinde insanin ya-
radilisindan gelen ihtiyact karsilamasi adina miizikle
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mesgul olmasina bir kisitlama koymamuistir. Burada
akla hemen su soru gelebilir: Peki durum bu ise niye
bircok fikih sisteminde “Islamda miizik haramdir” ifa-
desiyle kargilasiyoruz? Fikih alimleri konular1 en egi-
timsiz insanlarin bile hayatlarini giinah tehlikesinden
koruyacak sekilde tasnif etmeyi tercih ederler. Fuka-
hanin “Miizigin insanlar1 harama diisiirme tehlikesi
az da olsa vardir. Miizik meselesinin 6niinii bagtan
keselim ki insanlar tehlikeye girmesin.” seklindeki dii-
stinceleri, konunun “Islamida miizik haramdir.” seklin-
de algilanmasina sebebiyet vermistir. Giiniimiiz fikih
alimlerinden Hayrettin Karaman'in Islamda Haramlar
kitabinin miizik kisminin bag tarafinda, bugiin yaygin
dort mezhebin de miizigi haram kabul ettigi ifadeleri
vardir. Fakat konu ayrintiya indik¢e sonucun degisti-
gi goriliir. Bolimiin sonunda konu “Miizik harama
aract olmuyorsa yapilmasinda bir sakinca yoktur”
ifadeleriyle sonlanir. Buradan hareketle su rahathikla
soylenebilir ki, harama, kétii duygu ve diisiincelere,
seheviyyata sevketmeyen her tiir miizik fikhen mubah
goriilmektedir.

Bu tartigmalara zemin olusturan diger bir konu ise,
miizige dair hadis literatiiriindeki veri tabanidir. Mu-
sikiye miisaade eden hadisler oldugu gibi, etmeyen
hadisler de literatiirde kayith. Hadis ilmi kriterleri
acisindan konu incelendiginde, miizige miisaade
eden hadislerin tamamina yakini sahih ve giivenilir
kabul edilirken, miizige ruhsat vermeyen hadisler ise
zay1f veya uydurma oldugu goriilityor. Konu hakkin-
daki yorum farkliliklarinin literatiirdeki bu rivayet
farkliliklarindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Zahir ulema bunlar1 tartisirken, arif sufiler konuya
bagka bir agidan yaklasmiglardir. $6yle ki; varlik éle-
mi Allah’in zatindan tecelli eden ilahi isimlerin olus-
turdugu bir yapidir. Isterseniz bunu giinliik bir misal
tizerinden izah edelim. Arifler birisinin sofrasinda ye-
mek yerken, yedigi yemeyi ikram eden kisiden bilmez,
Allah'in Rezzék isminin tecellisi olarak bilir. Varliga
irfan nazaruyla bakan sufiler varliktaki her bir vakiay1
Rabb'in bir isminin tecellisi goziiyle miisahede ederler.
Miizige de bu bakis tizerinden tarif getirerek “Miizik
Allah'in el-Miibdi (6rneksiz yaratan), el-Bedf(bege-
nilen seyler yaratan), es-Séni’ (sanat eseri meydana
getiren) isimlerinin tecellisidir” demisler, her seyde
oldugu gibi miizigi de Allah’'tan gayri bir sey olarak
gormemislerdir. Bityiik Divan sairi ve Kadiri tasavvuf
yolunun mensubu Urfali Nabi, miizikle ilgili bir sii-
rinde “Musiki hikmete dair fendir / Bilene bilmeyene
rasendir” diyerek miizigin “hikmet ilmi” basghginda
incelenmesi gerektigini belirtiyor. Yani “miizik hik-
mettir” sonucuna variyor. Bakara suresi 269. ayette
Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: “Allah hikmeti diledi-
gine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir
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verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diistintip ibret
alirlar” Bu ayette, hikmet sadece Miisliimanlara verilir
denmiyor. Aksine “Allah hikmeti diledigine verir” bu-
yuruluyor. O zaman bizler Mozart'in besteledigi mii-
zige de, bir Hintli Budistin miizigine de, onlar bilsin
veya bilmesin Allahin onlara verdigi hikmet goziiyle
bakmak zorundayiz. Bu bakis agis1 bizim tim diin-
yay1 kucaklamamizi ve varlik alemindeki tiim giizel-
liklerden istifade etmemiz sonucunu dogurur. Zaten
bu durum, alemlerin Efendisi (s.a.v.)'in bize “Ilim ve
hikmet miiminin yitik malidir. O hikmeti nerede bu-
lursa alsin” tavsiyesiyle ortiigmityor mu? Fatih Sultan
Mehmed Han'in Istanbul’'un fetihinden sonra, diinya-
nin bir¢ok yerinden, sanatin her alanindan pek ¢ok sa-
natcty1 Istanbul’a getirtmesi en basta musiki hikmetini
aray1s cabasinin bir gostergesi degil midir? Peki miizik
hikmetini, miizikdeki hikmeti, miizikdeki bilgi ve irfa-
n1 arayis neden giiniimiizde yok? Bu sorunun cevabini
bulmak i¢in biraz tarihin sayfalarina
bakmamiz ve sonra da halimizi mi-
henk tagina vurmamiz gerek.

Medeniyet tarihimizde miizik top-
lumun her seviyesinde hitkmiinii
icra etmis, daima ilgi odagi olmus-
tur. Devletin en {ist mercii olan Os-
manli padisahlar1 her tirli ilmin
yaninda ¢ok iyi bir sanat egitimin-
den de geciyorlardi. Siir, miizik ve
hat sanatlar1 istisnasiz hepsinin
mesgul oldugu sanat dallariyd:. Pa-
disahlar arasinda miizik konusunda
one ¢ikan ilk isim Sultan 1. Bayezid
Handir. Kendisi dindar kisiligi ile
taninan hatta “Bayezid-i Veli” la-
kabiyla anilan bir sultandi. Dindarligiyla bu kadar
temdyiiz etmis birinin miizikle mesgul olmasi yuka-
rida izah edilen konular1 sanirim agiklamis oluyor.
II. Bayezid’in bugiin elimizde yirmiye yakin pesrev
ve saz semaisi formunda enstriimantal miizik eseri
bulunmaktadir. Keza Sultan IV. Murad da miizisyen
olarak bilinen padisahlarimizdandir ve pek ¢ok pes-
rev ve saz semaisi kayitlarda yer almaktadir. Hatta
Hiiseyni makaminda alt1 adet birbirine hi¢ benzeme-
yen pesrev besteliyerek neredeyse imkansiz bir bes-
tekarlik basaris1 gostermistir. $imdi bazi okurlarimiz
bu basarinin ne anlama geldigini tam olarak anlaya-
mamis olabilir. $6yle bir 6rnek tizerinden izah ede-
lim: Bir yazara, mesela bahar konulu alt1 tane hikaye
yazmasini sdyleyelim ve bunlarin hig birinin birbiri-
ne benzememesi gerektigi sartin1 da koyalim.Bunun
ne kadar zor oldugunu hepimiz tahmin edebiliriz
degil mi? Iste IV. Murad bu seviyede bir bestekardu.
Osmanli sultanlar icinde bestecilik konusundaki zir-
ve isim ise Sultan II. Selim Handir. Devlet sisteminde
yaptig1 bircok 1sldhatin yaninda, miizik konusunda
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da bir dehada gériilecek bir ¢ok yenilige imza atmig-
tir. Sevkefza, Evcara, Suzidilara gibi miizigimizde
¢igir agmis bir cok makamu tertip etmistir. Usta bir
tanburi ve neyzendi. Sultan Abdiilaziz Han ise devle-
tin bati diinyasiyla yakinlastigi donemlerde yetismis
birisi olmasi hasabiyle bati1 miizigi egitimi de almis
birisiydi. Kendisinin hem bat1 miizigi formlarinda
hem de Tirk miizigi formlarinda eserleri mevcut-
tur. Ayni zamanda iyi bir piyanist, virtiiéz bir Lavta
icracis1 ve neyzendi. Son padisah Sultan Vahidettin
Han'in ise bugiin elimizde elliye yakin Tiirk miizigi
formunda besteleri mevcuttur. Kendisi ayrica iyi bir
kanun icracisiydi.

Ote yandan Osmanlrda saray okulu olan Enderunda
Tiirk mizigi egitimi verilmis, devrin en st diizey
sanatgilar1 burada sanatlarini icra etmislerdir. Top-
lumun st tabakasinin yasadig1 konaklarda, yalilar-
da ve kosklerde devrin sanatgilar
sik¢a misafir edilir ve konak halki
musiki icrasma kabiliyetleri sevi-
yesinde eslik ederlerdi. Zamanin
sadrazami Yusuf Kamil Pasa ve esi
Zeynep Hanim'in -ki bu ifti hal-
kimiz yaptirdiklar1 Zeynep Kémil
Cocuk Hastanesinden tanir- ko-
naklar1 devrin biiylik mizisyenle-
rinin sik¢a sanatlarini icra ettikleri
yerlerdendi. O doénemin o6nemli
simalarindan Ibniilemin Mahmud
Kemal Inan, Yusuf Kamil Pasa icin
“Bir insan hem sadrazam hem de
evliya nasil olur merak eden varsa,-
Yusuf Kamil Pasa’ya baksin.” ifade-
sini kullanir.

Konu konaklarda yapilan miizikten agilmisken, siz-
lere basimdan gegen, son konak ehli insanlarla il-
gili bir olay1 paylasmak isterim. 2000 senesinin yaz
aylarinda Istanbul Biiyiikadada sosyal tesis haline
getirilmis bir konagin bahcesinde, solistligini Ah-
met Ozhan Beyefendinin yaptig1 klasik Tiirk miizi-
¢i konseri icin prova yapiyorduk. Kars1 konagin st
katinin balkonunda, yasl bir eski [stanbul hanime-
fendisinin, ev kiyafetiyle bizim provamizi dinledigi-
ni gordiik. Bityiik ihtimalle bizden dinledigi eserler,
gencliginde konaklarindaki megsklerde dinledigi ve
bildigi eserlerdi. Neyse aksam oldu, giizel bir ortam-
da konser bagladi. Birkag eser seslendirdikten sonra
bir de baktik ki, bizi giindiiz ev kiyafetiyle dinleyen
hanimefendi ¢ok sik bir gece kiyafeti giymis, miicev-
herlerini takmus, bityiik bir edep ile bizi yine evinin
balkonundan dinliyor. Yasli hanimin sanat ve sanatci
karsisinda takindigi bu tavir bugiinlerde ne kadar da
ihtiyacimiz olan bir durus degil mi?



Saraylar, konaklar, koskler, haneler gibi yerlerin héri-
cinde biz toplum olarak inancimizla ilgili mekéanlar-
da miizikle hep i¢ iceydik. Bunlarin basinda camiler
geliyor tabii ki. Camilerden ilk 6nce duydugumuz,
giinde beg vakit ayr1 ayr1 makamlarda okunan ezan-
lar. Ezan cami ile iliskisi olsun veya olmasin her ke-
simden insanin mecburen duydugu makamsal mii-
zigimizin 6nemli bir formudur. Caminin i¢ini kulla-
nanlar ise imam efendinin namaz sirasinda kullan-
dig1 makam miizigimizin melodileriyle her zaman
hembhéller.

Miizigimizin tarihimizde en ¢ok gelisme imkani bul-
dugu dini mekan ise stiphesiz dergahlardir. Dergéh-
larda miizigin geligmesinin en biiytik itici glicti, sesli
yapilan zikir torenlerine eslik maksadiyla bestelenen
ilahilerdir. Okunan ilahilerin icrasi sirasindaki melo-
dik birlik ve ahenk o mekanin feyzini ve keyfini artti-
ran 6nemli unsurlarin baginda gelir. Peki bir ortamda
estetik olmaz ise orada feyiz ve bereket niye olmaz?
Bunu hi¢ diisiinditk mii acaba. Bir hadis-i seriflerle-
rinde 4lemlerin Efendisi (s.a.v.) bu sorunun cevabini
en giizel sekliyle veriyorlar: “Allah giizeldir, gtizeli
sever. Bir yerde estetik yani giizellik ve ahenk yoksa
Allah’mm oradan razi ve hosnut olmayacagini ¢ikart-
mak hig de zor degil. Bugiin kendini Islam medeni-
yeti dahilinde goren herkesin bu gergekle ylizlesmesi
gerekir. Estetikten yoksun bir kiyafet anlaysi, este-
tikten yoksun bir miizik anlayisi, estetikten yoksun
bir dil anlayisi, estetikten yoksun bir mimari anlaygi,
estetikten yoksun sosyal iligkiler anlayiginin Miisli-
manlar1 diinya milletleri goziinde ne hale soktugu
acik¢a gorillmekte. Eger bir toplumda giizellik ve es-
tetik yoksa, Allah’in o toplumdan hognut olmayacag:
sonucunu herkesin gérmesi gerekir.

Biz giincel sorunlarimizdan tekrar medeniyet tarihi-
mizdeki miizik yolculugumuza geri donelim. Saraylar
dedik, konaklar dedik, camiler dedik, dergihlar dedik.
Simdi de “sira geceleri”, "oturak alemleri” isimleriyle
bildigimiz ortamlara, yani merkezden tasraya dogru
bir yolculuga ¢ikalim. Bu meclisler, Anadolunun bir-
¢ok yerinde, bolgenin edebiyattan, miizikten haberdar,
gorgili ve egitimli insanlarinin bir araya geldikleri
yerlerdi. Bu mekanlarda, o yorenin saz ozanlarinin ve
sairlerinin eserleri yaninda, istanbulda okunan eserler
de seslendirilirdi. Bu birliktelik Cumhuriyetimizin sa-
nat politikalar1 geregi ortadan kaldirilmak istenmistir.
Clinkii resmi sanat politikasi, divan siirini ve klasik
Tirk mizigini, Tarktn yerli mali gérmedi. Bunlar
baska milletlerin etkisiyle olusmus sanat dallaridir
dendi. Bu anlayis devletin resmi miizik kurumlarin-
da doksan senedir uygulanmaktadir. $6yle bir 6rnek-
le agiklayalim: Bugtin Urfa ilimizde bir sira gecesine
gitsek, kanun enstriimaninin yaninda bir baglamay1
gorliriiz, bir kavalin yaninda bir kemani goriirtiz degil
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mi? Yani burada ideolojik bir problem yoktur ve hepsi
bir aradadir. Fakat devletin resmi miizik kurumu olan
TRTde bir Urfa tiirkiisiinde kanunu, udu, kemani bir
arada goremezsiniz. Sadece baglama, kemane ve ka-
val sazlarini goriirsiiniiz. Resmi ideoloji bu manzara
ile bize ne demek istiyordu? "Osmanli sehir hayati
ile Anadolu insaninin hayatinin birbiriyle bir alakasi
yoktur." Bu tesbit gercekler kargisinda tabiki yanlisti.
Burada resmi ideolojinin miizik iizerinden neler yap-
tigin sadece bir 6rnek iizerinden sizinle paylasmak
istedim. Mizik killtiirimiizle ilgili derdim ¢ok, sadece
birini daha sizinle paylasmis oldum.

Biz yine miizik yolculugumuza devam edelim. Kon-
servatuarda repertuvar dersinde hocamiz merhum
Bekir Sitki Sezgin, bir eser megki sirasinda, zor bir
makam olan Diigih makamindan bahsederken ya-
sadig1 bir olay1 bizlere anlatmisti. TRT Izmir Radyo-
su'nda gorev yaptig1 yillarda Izmir kordon boyunda
bir kestane saticis1 varmis. O kadar giizel Diigdh ma-
kaminda esnaf ménisi s6ylermis ki, sadece onu din-
lemek i¢in sik sik kestanecinin yanina gider, ihtiyaci
olmadig: hilde ondan kestane alirmus.

Konuya dair bir diger garpici misali, Istanbul’'un mii-
zik kiltiiriine ¢ok katkilar1 bulunmug merhum biiyii-
giim Safer Dal Beyefendiden dinlemistik. Istanbulda
seyyar saticilik yapacak kisilere, esnaf locas: tarafin-
dan satacagi malin manisi makamiyla birlikte 6gre-
tirler, sonra saticilik yapmasina miisaade ederlermis.
Iste bu miisaadeyi almadan saticilik yapmaya kalkan
bir sebzeci, sokak ortasinda kaba saba “domateeez!”
diye bagirmaya baglamig. Bunu duyan mahallenin
kamil buytugi, “Evladim sana 6gretmediler mi sokak
ortasinda Oyle kaba saba bagrilmaz, yash insan var,
uyuyan ¢ocuk var. Bak domates satarken s6yle giizel
bir makamla nagme soyleyeceksin”” diyerek saticinin
Ogrenmesi gereken méaniyi talim etmis.

Hésili halkin her tabakasindan insanin miizikten an-
lamak zorunda oldugu bir toplum yapisindan sizlere
ufak kareler sunmaya ¢aligtik, vesselam. <

* T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanhg: Istanbul Tarihi Tirk Miizigi Toplulugu,
Neyzen
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asil ki gittikge 6liime dogru yaklastigini
hisseden ama kadere tam teslim olama-
mus yash bir insan, her yeni viicud siz1-
sinda siikrii aklina getirmeden binlerce
ah ve vah ile “Keske!” diyerek gegen hayatina siirekli
hayiflanirsa; Avrupanin giineyindeki su yash kent
Venedik de bugiin tarihi merkezinin igerisinde ayni
anda tam iki yerde giiriiltiilii birer ugultuyla patlayan
bombalarin acisiyle bir kez daha “Keske .. dedi.

Keske sazlik, balgik ve gogmen kuslardan gecilmeyen
o eski cografyanin ilk halini, salt daha ¢ok sahip ol-
mak; giineyden kuzeye, dogudan batiya ticaret yoluy-
la ulastirilan metalar tizerinde daha ¢ok pay hakimi-
yeti elde etmek i¢in; yiizyillarca ugrasarak hem yasa-
diklar1 yoreyi hem de kendilerini yaratilig gayesinin
aksine degistiren insanlar keske Kabil degil de Habil
istidadinda olsalardi. Her sey dogalliginda degisse ve
geligseydi. Oliimliiliigii, keske daha ¢ok sahip olmak
ile gidermeye ¢aligma yerine ve bu amag ugurunda
bagkalarinin oliimiine kolayca karar verme istidad:
yerine; keske insanlar yaradiliglarinin hakiki mana-
sininin kiinhiine varma amaci i¢in biraz daha fazla
ceht etselerdi.

Bu cografyanin gocuklarindan az da olsa boyleleri de
¢ikmadi degil: 1906 ile 1972 arasinda yasayan Dino
Buzzatinin yazdigi “1980 Dersi” oykiisii vicdani-
n1 gesitli gerekgelerle sansiirlemeyenler ve gevresini
algilamasini bilenler i¢in aslinda sadece sahip olma
pesinde kosan giiglilerin zaafiyeti kisirdongiisiine
Italyanca evrensel bir cevap idi.

Yaklasan kaginilmaz 6liimden dolay: kendini giigsiiz
ve yalniz hisseden bu yasli kente: “Uziilme! Kaderle-
rin tstiinde de yazilmis bir bagka kader vardir: Nasil
altin camur icine diistitkten yillar sonra c¢ikartildi-
ginda da saf altin olarak kaliyor-
sa, glin gelir bataklikta da giiller
biter!” 6zIii s6ziini biri ona hatir-
latmaliyd.

“Dalmagya haydutlar1 Morlak-
lar bile bana hiikkmeden c¢ogu
DiiKlerden daha adil davrandi-
lar” dedi ve devam etti: “Osmanli
Devletinin Sirbistan, Arnavutluk,
Bosna ve HerseKi fethetmesiy-
le birdenbire iizerimde yasayan
sessiz gogunluk halk; basa gecen
DiKlerin, Onlar Meclisinin ve

Insanlara red
edemeyecekleri

teklif ile gider-

sen, kazangli
sen olursun!

onlar1 da segme hakkina sahip zengin azinlik sinif kar-
sisinda hi¢bir hakki olmadan sadece somiiriilen sessiz
¢ogunlugun da bilingli olarak farkinda olmadiklar:
ama toplumsal siniflar arasindaki kolay gegiskenlikten
dolay1 kendilerini bir nevi cezb eden Osmanl: toplu-
muyla artik deniz ve kara komsusu haline geldiklerin-
deki gizli sevinci simdi hatirliyor ve daha iyi anliyo-
rum’

%%

“Keske kentte her sey goriindugi gibi giizel olsay-
di. Hizla bir hiisrana gidiliyor. Stisledigimiz, allayip
pulladigimiz ‘bu yash bayanr’ ne kadar ‘geng bir kiz
glizelliginde’ ve ne kadar bir zaman daha turistlere
‘pazarlayabilecegiz’ ki? Olmuyor, olmuyor!” demisti
2019da Vincenzo Masala’ya eski kiiltiirden sorumlu
devlet bakani kimsenin duymayacag: fisiltiyle dort
yil 6nce gorevini teslim ederken.

Kentin diinya turizm destinasyon listesinde onlere
gegebilmesi i¢in ve dolayisiyle gelirlerinin artmasi
i¢in neler yapmadu ki: Sokak yerine kanallar, tasit ye-
rine gondollarin oldugu bu kentte, ¢oplerin de gon-
dollaryii toplanmast planini yeniden hazirlatmig ama
herkesin bildigi ve yaptig1 gibi ¢op ve atiklarin gizlice
VenediK’in deniz sularma karistirilmasina mani ola-
mamusti. Binalar istisnasiz denizin i¢indeki balgik ve
kumsal zemin iizerine ¢akilan milyonlarca aga¢ kazik
tizerine yapildiklarindan, yiizyillardir devam eden bu
siireg ister istemez binalari tehlikeye atmaya devam
ediyordu. Kimi binalarin zemin katlar1 deniz suyu
seviyesinin gittik¢e yiikselmesinden artik kullanila-
maz hale gelmisti. Her yil biraz daha zemini ¢6ken
kent, 2000-2022 yillar1 arasinda toplam 43 santim
batmust1.

1987 yilindan beri kent UNESCO
tarafindan Diinya Kiltiir Mirasi
kapsamina alindigr héalde; ode-
nen meblag, hatta AB fonlar1 bu
kenti kurtarmaya yetmedigi gibi
artik muhtemel diger yardimlarin
da yetmeyecek oldugu kesindi.
2016da 60 bin olan sehir niifusu,
2023 yili baginda nerdeyse 53 bine
kadar diismiistii. Ug asir énceki
320 bin niifusuyla bir zamanlarin
ihtisamli bu metropoliiniin kade-
rinde eski ve yikik bir tagra beldesi
olmak mu1 yazili?
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Tiirk Ticaret Hanr'nin yeni hali

San Marco Katedrah ndeki Quadriga atlar

Her giin 10 ton ¢op, kentin kanallarindaki, binalarin
zeminlerindeki milyonlarca siganin saldirisindan da
korunarak toplanmasi lazim. Sadece bu sorunda bile
finansman eksikligi s6z konusu. Sehirdeki her otel
konaklayanindan “tassa soggiorno” diye alinan 6zel
vergi de bombos kent kasasini dolduramiyor.

Uzakdogunun, hatta Tiirkiyenin kimi zengin giri-
simcilerini motive ederek Venedike otel ve diger tu-
rizm yatirimlarina, dolayisiyle bu bolgelerden binler-
ce turistin VenedikKe gelmesine vesile olunmus olsa
da, toplam turizm gelirleri yine de gergek giderleri
kargilamaya yetmiyor ve yetmeyecek. Unlii Vendik
Karnaval’, Venedik Bineal’i, Venedik Film Festival’i
ya da diger turizm destinasyon veya sanat atraksi-
yonlar1 sehre musallat olmus haz moderliginin ve
¢agdasghginin getirdigi 6limeciil bir¢ok hastaligin da
yurdu yuvasi olmustu. Sorumluluk hisseden ve ytiz-
yillar icinde birikmis sorunlarla miicadeleyi birak-
mayan bu ¢aliskan bakan i¢in artik tiim bu olgular
birer veri degil, inkar1 imkansiz gergeklerdi ve bu act
gergekler onun ruhunda sonu gelmez bir kisirdongii
olusturuyordu.

Vincenzo Masala Kiiltiir Miras1 Kurtarma Komisyo-
nu Bagkani olarak yonettigi toplant: sonras: komis-
yon tiyeleri ayrilir ayrilmaz Londra ve Nevada mer-
kezli diinyanimn en inlii danigmanlik firmasinin en
ist bagdanismanlarindan Umberto Kieser ile tekrar
goriigmek iizere Isvigrenin Luganosuna ugtu. Onun-
la Davosta 2021 yili Ekonomi Formu vesilesiyle ta-
nismasindan sonraki vedalasmasinda kendisine goz
kirparak Amerikan aksaniyle Italyanca: “Sicilya’l
dedem, ‘insanlara red edemeyecekleri teklif ile gider-
sen, kazangh sen olursun!’ derdi. Umid ederim bir
dahaki goriismemizde red edemeyecegim bir teklifle
geleceksiniz. Sizin kazangh ¢ikmaniz, beni de mutlu
eder. Tekrar goriismek tizere!” demisti.

Havaalani yolunda bir zamanlarin o muhtesem bi-
nalarindan ¢evreye verilen zararlarini, kanallardaki
akan kirli siviya deniz suyu demeye bin sahit isteyen
durumu gormemek, havaya yayilan pis kokular algi-
lamamak artik elde degildi.

sabah
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“Eski Avrupa kagkinlarinin devami, burnu havalarda
ve kendini ‘global diinya vatandasr’ goren su ‘Sicilya
Tohumu Haramibagi’ da bana tam bir kurtarma re-
cetesi vermezse ne yaparim?” diye diisiindii. Avrupa
Birligi’nin kiiltiir biitge fonundan VenediK’i Giizelles-
tirme Atagrna artik bir yardimin kesinkes gelmeye-
cegi kendisine ii¢ ay 6nceden, yani daha 2023 yilinin
sonu gelmeden sozlii olarak resmen bildirilmisti. De-
mek AB’nin karar ve kanaat 6nderleri de Venedik'ten
timiiyle iimidi kesmis ve bir zamanlarin kadim kiil-
tir kentini artik 6liime terk etmislerdi.

Kieser onu danismanlik sirket temsilciliginde degil
de dagdaki yabani hayvan avi partisinden sonra din-
lendigi ve yakin dostlarini kabul ettigi kartal yuvas:
dagevinde karsiladi. Elindeki av tiifegini gosterek:
“Bakin, Iranin Hazar’a bakan daglarindaki en sert
dokulu agagtan senelerce 6zel bir sekilde bekletilerek
[talyada iiretilmis en iyi av tiifegi! Bizim sirketin da-
nismanhginda 1970’li yillardan sonra iiretildi. fyinin
de en iyisi, bizim sirketin konsepti ama kendi imza-
miz1 atmay1 pek sevmeyiz. Imzay1 ancak bizim yetkili
kildigimiz ve diinya kamuoyunda taninan belli sir-
ketler atar. Nasil 2000’li yillarda Yunanistan'in eko-
nomisini siirekli yiizde bir veya {i¢ daha iyi goster-
terek yedi sene gibi bir siirede AB’ne delikli bir kova
hediye ettiysek, simdi de su kamburu bol Avrupanin
yasl VenediKini nasil kurtaracagimizin konseptini
size anlatabilirim: Konsept bizden, uygulamaya im-
zac1 bulmak sizden.” dedi.

- Ama kim zarar edecegi bir karara, bile bile imza atar
ki?

- Atacak bulunur. Hem de giile oynaya imza atacak
bulunur. Yeterki iyi bir DJ gibi, hangi tiir oyun hava-
sina ne zaman kimlerin oynayacagini iyi bilin! $imdi
sira, miizik ve melodiyi tespit etmekte: Ortadoksluk
ya da Islamcilik; hangisini tercih edersiniz, hangisi en
giizeli?

- Imge ve sézlerinizden bir sey anlayamadim!

- Bakin, konseptimize imzac1 ve uygulayic bir “tase-
ron” ariyoruz. En akillicasi, tabii ki ayr1 ayr1 timlerle
iki tageron imzaci ve uygulayici.




Tasa yontulmus Misliiman tacirler
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Sonra imali konugmay1 birakarak son yillarda adi te-
rorist orgiitler listesinde gecen Ugiincii Roma Feda-
ileri'ni ve Avrupa Islam Ordusu’nu kisaca anlatmaya
basladi. Dinledigi plandan endiselenen ve icinden:
“Bu adam bir seytan degil, ayn1 zamanda kafasinin
icinde kirk ayr1 seytan besleyen bir basseytan.” diye
geciren bakanin geri adim atmasina kesin olarak
mani olmak i¢in de ekledi: “Nasil ki simdi Madona
del Monte adasinda saklanan eski Suriyenin Pal-
mirasinin Baal Tapinagi hazinelerinin en 6nemli
parcalarini Ruslarin kullandigr ‘Kafkas cihadistler’
tizerinden sizinkilere teslim ettirdiysek, bu iki idea-
list ekip de calacagimiz miizikle, hem de giile oynaya
‘6te diinyaya yolculukarinin’ son eylemini yapacak;
dolayisiyle 6nce VenediK'in tarihi sembol iki binasi-
nin kismen yikimina ama sonrasinda da katakulleye
getirecegimiz Cin ve Bahreyn sermayeli iki dev Isvig-
re sigorta sirketinin primleriyle de tiim sehrin tekrar
ingaasina vesile olacaklar. Siz simdi, tez elden; sizin
Milli Giivenlik Kurumu’nu —tabii ki 6rtiilii olarak- bu
iki 6rglitii ayn1 anda —tabii ki biribirinden habersiz-
topraklarinizda yonlendirmemize ikna edin” dedi.
Ucunu gostererek Kieser'in bahsettigi bir zamanla-
rin Suriye’sindeki bilinmeyen ortiilii sanat ve kiiltiir
yagmasindan detaylariyla haberdar olan bakan “Ku-
rum’un nadide elemanlarindan da biriydi. Dalave-
reyi anlamistt ama bombalar patladiktan sonra, za-
rar1 karsilayacaklar listesindeki Isvicre merkezli dev
sigorta sirketlerinin bu sahteligin arkaplanini nasil
ortaya ¢itkaramayacaklarini da merak ediyordu. Suri-
ye I¢savaginda antik ve pagan sanat sehri Palmiranin
“cihadistlerce” fethedilmesine goz yumuslarmni ve
insan bogazlayarak séziimona Islam Hilafet Devleti
kurma sloganiyle diinya kamuoyunda Islamofobya
olgusunu artiranlarin aslinda diinyadaki hakimiyeti-
ni elden birakmak istemeyenlere yaptiklar: hizmetle-
ri hatirladi. Avrupadaki samimi binlerce Miisliiman
genci aksam Selef yatirip sabah Harici ve Nihilist kal-
dirmis olduklar: da cabast.

%%

Avrupa Islam Ordusu timi gegici iis olarak kullandik-
lar1 igtincii sinif otelden cikip bir zamanlar Osmanh

15 4 K

Sultaninin temsilci ve elgilerinin ikamet ettikleri Gi-
udecca Mahallesi i¢indeki sokagin bina duvarlarinda
tagtan somut héle getirilmis Miisliiman tacir heykel-
lerinin hemen kars: tarafinda olan kanalin tizerinde-
ki kopriidden gecerek merkez adanin San Stae vapur
duragina yakin Santa Croce 1730 adresindeki simdi
Doga ve Doga Tarihi Miizesi olan ama eskiden Os-
manli tacirlerinin siirekli konakladiklar1 ve ticaretle-
rinin de merkezi olan Fontago dei Turchi binasinin
hi¢ de farkina varmayarak San Marco meydanina
dogru yola devam ettiler.

Meydanin basindaki Torre dellOrologio saat kulesi
6niinde durdu timin gozlemci olani. Diger ikisi tu-
ristlere karisarak San Marco meydant tizerinden Diik
Saray binasina girdi. Ellerindeki fotograf makinasi
gibi goriinen ve ancak mecbur olurlarsa kullanacak-
lar1 lazer silahini, icerisinde giiglendirilmis bomba
kalibini ve kendilerinden gizlenerek aletlere yerlesti-
rilmis uzaktan patlatmaya yarayan elektronik diize-
negin de hicbir giivenlik¢i farkina varmadi. Aldiklar:
emir; ellerine bir zarf iginde verilen Ingilizce ve Arap-
¢a tim Avrupa Birligi iilkelerinin devlet yoneticileri-
ne yonelik tehdit mesajini sarayin i¢ duvarindaki o
tinlii gammazin agz1 agilmis “Ihbar Kutusu’na gizli-
ce atmak ve normal turist gibi 6nce sarayimn st ke-
simlerini sonra da zamaninda ihbar edilenlerinin ve
hiikiim giyenlerin kapatildiklari, akla hayale gelmez
iskenceden gecirildikleri dar ve penceresiz mahsen-
deki odalar1 da gezerek digar1 ¢ikmakti. Mahzenin en
alt katlarina indiklerinde uzaktan bir el, boyunlarina
astiklar1 her iki makinadaki bombay1 doktora son-
rast bilimsel arastirmaci Fatma Yelkovandan ¢alian
antik bir Nokia cep telefonunun sinyaliyle atesledi.
Saniye dolmadan sarayin zemin kati yukar: katlara
giden merdivenlerle birlikte yikildi.

Ayni anda diger tim de ytzyillardir nefret ettikleri
Katolik Venedikin Ikinci Romadan haramice gasp
ederek buraya kagirdiklar1 ve Diik Saray’inin hemen
yanindaki San Marco Katetral ve Miizesinde orijinali
diye sergilenen Quatringa Atlar1 heykelini lazerle-
yerek parcaladilar. Aslinda sadece digaridaki terasta
sergilenen taklit heykeller kopya degil, ayni zamanda
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orijinallar1 diye miize icinde saklanan heykeller de
taklitti. Gergek heykellerin yerini ti¢ bilenden biri de
Vincenzo Masalayd.

Bu ikinci tim Katolik Hristiyanlarin Venedik 6nderli-
ginde zamanin [kinci Roma’sini yagmalamalarindan
dolay1 yiizyillardan beri birikmis kinlerinden ve 6¢
alma duygularindan bagka higbir yagam sevinci kal-
mamug; salt bu duygularini tatmin icin hayatlarin
gozlerini kirpirdatmadan feda edecek iki ortadoks
ozkardes Mitica ve Mirceadan olusuyordu. Nitekim,
4. Hagli Seferi vesilesiyle 13 Nisan 1204 de Katolik
Hristiyan Venedik bir zamanlarin ikinci Roma’sinin,
yani Ortadoks Hristiyanligin bagkentini zapt etmis
ve Venedik Diigliniin 6nderliginde sehri bastan sona
yagmalamisti. Bu yagmanin en 6nemli ganimetlerin-
den biri de San Marco Kilisesine yerlestirilen o iinlii
“Quatringa Atlarr™‘ydi. Mayis 2001de Katoliklerin
dini 6nderi Papanin bu yagmalamadan dolay: tiim
Ortadoks’lardan bizzat 6ziir dilemis olmasi bile bu
iki kardesin kinlerini zayiflatmamsti. Onlara eylem
emrini 23 Haziran 1997 tarihinde olmayan bir tah-
tin, yani Ugiinciit Romanin olmayan Imparatorunun
varisi olarak Moskovada tag giydirilen Prens H. La-
zaris Paleolog’un yemin térenine Biikreg'ten gelerek
hazir bulunanlardan ve bu fikre and icenlerden biri
vermisti.

Eylem sonrasi 6len her iki kardesin ilk otopsi sonug-
lardan biri de pazi derileri iizerinde siyah ve mor
renk ile 16. yiizyilda yasamis or-
tadoks kesis Filofeiden miilhem
“Ugiincii ve Son Roma ideali” ya-
z1s1 ve bunu simgeleyen cift bash

diisiirdiigiint zannettigi cok eski bir Nokia cep tele-
fonunun bulunup bulunmadigini sormus, Arnavut
goemeni tezgahtar kizin ona teselli niyetine beraber
kahvalt: teklifine eyvallah demisti. Kahvalt: ettikten
sonra, heniiz turistlerin 6z¢ekim yapmak igin akin
etmeye baslamadig1 ve sabah giinesinin 1siklarinda
bir baska parlayan Rialto Kopriisi'nii; Ahmet Ha-
sim’in Paris déniisii kendisine Istanbuldan gonde-
rilecek yol har¢ligini alabilme @imidiyle giinlerce
kapisini agindirdig1 bankalarin da yanindan gegerek,
bilimsel aragtirma yaptig1 Venedik $ehir Kiitiiphane-
si ve Arsivi Museo Civico Correrdeki 381 arsiv nu-
marasiyla kayitli Osmanl elgilerinin Venedik'te kar-
sillanma térenleri hakkindaki bilgilere odaklanmusti.
Bu arada saatin ka¢ oldugunu unutmus, uzaktan
gelen ve diger kiitiiphane ziyaretcilerinin duyduklar:
patlama giimbiirtiisiini ise dalginliktan duymamusti.
Bes on dakika i¢inde konusmalar kiitiiphane ve arsiv
atmosferine uymayan bir sekilde yiikselmeye basla-
yali biraz ge¢misti ki, zirhli polisler birden iceri dal-
d1 ve birkag saniye i¢cinde de onu garmiha gerer gibi
duvara dayayarak; Gizerini arady, ellerini de arkadan
kelepgelediler. Masanin iizerindeki tim egyalarini
muhtemel su¢ delillerinin ispatina yarar diye plastik
eldivenli elleriyle topladilar. Bunlarin basinda Codex
Cumanicus adli Tirk edebiyat1 hakkinda Avrupada
ilk kitap olarak 1688de Venedik'te yaymlanan Gian
Battista Donaldonun “Letteratura Dei Turchi” adl
eseri de vardi. Aniden olan her sey onu sasirtmis ve
kendisine yapilan muameleyi unutarak nadide esere
hoyrat ellerin en azindan eldiven
ile degmis olmas arsivcilik 6ze-
nini rahatlatti. Sonra isin kendi
sahsina yonelik vehametini fark

kartal armali viicut dévmesinin
gorlintiisiiydd.

%%

Medeniyet ve sehir konularinda
tarih uzmani Dr. Fatma Yelkovan
cevre kirliliginden dolay1 artik
dogalligint iyice yitirmis kanal-
lardaki deniz suyundan kagarak,
adalardaki binalarin ¢atilarina
yerlesmis mart1 seslerinden uyu-
maya devam edemeyince, dokto-
ra sonrasi ¢aligmast siiresince ko-
naklayacagi odasindan ¢ok erken
cikmist.  Venedik Istasyonuna
yakin Cannaregio Caddesindeki
Quanto Basta Donercisine tek-
rar ugrayarak, iki giin 6nce orada
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Venedik ile Tiirklerin
iliskileri, Osmanli Dev-
letinin kurulusundan
¢ok daha eskilere
dayanmaktadir. Ana-
dolu Selcuklular: ve
Beylikler Doneminde
Anadoluda ticaret

yapma serbestisini elde
eden Venedikliler, bu
tarihten itibaren elde

ettigi hak ve
ayricaliklar: Osman-
lilar doneminde de
devam ettirebilmek icin
ozel bir gayret
sarf etti.

ederek, biiyiik bir endiseye ka-
piuldi Polislerin delil torbasina
koyduklar1 flash bellekteki word
dosyaya sehir arsivinden derledi-
gi ve bilimsel ¢calismasinda deger-
lendirmek #izere su bilgileri not
etmisti:

Venedik 6nce Dogu Roma Im-
paratorlugunun bir pargasiydi.
Yedinci yiizyilda bagimsiz oldu.
Orta Cagin ortalarinda biytik
bir deniz filosu kurarak Akdeniz
tilkeleriyle yaptig1 ticaret sonucu
zengin bir iilke héline geldi. 1204
yilinda Ikinci Roma olarak da bi-
linen Ortadoks Imparatorlugun
baskenti Konstantinopolis'i talan
eden ve Katoliklerin ortak projesi



olan Dordiincii Hagh seferinin basini ¢ekti. Venedik
bu seferin sonucu olarak Adriyatik ve Akdenizde bir-
¢ok liman kentiyle Girit adasini da ele gegirdi.

1271-1295 yillar1 arasinda Venedikli tiiccar Marco
Polo Ipek Yolunu izleyerek Avrupali bir gezgin olarak
Asya'nin iglerine seyhat ederek Kubilay Han'in huzu-
runa ¢ikt1 ve daha sonra bu yolculuktaki gézlemleri-
ni bir kitap héline getirdi.

Venedik ile Tirklerin iliskileri, Osmanli Devletinin
kurulusundan ¢ok daha eskilere dayanmaktadir.
Anadolu Selguklular1 ve Beylikler déneminde Ana-
doluda ticaret yapma serbestisini elde eden Venedik-
liler, bu tarihten itibaren elde ettigi hak ve ayricalik-
lar1 Osmanlilar doneminde de devam ettirebilmek
i¢in ozel bir gayret sarf etti.

Genellikle; “..mefahiriil-iimerai’l-izami’l-Iseviyye merd-
citi’l-kiiberdi’l-fiham  fil-milleti'l-mesihiyye, ~ muslih-i
mesdlih-i cemdhiri’t-tdyifetin-nasraniye Venedik Doju
ve beyleri” diye baslayan ayr1 ayr1 yirmiye yakin ahid-
nameyle de Osmanlt VenediK'in ticari imtiyazlarini bil-
hassa korumustur.

1516 yilinda Venedik'te Yahudiler i¢in Avrupanin ilk
Getto'su olustugunda bu kent giictiniin doruklarin-
daydi. Hukuka uygun ama adil olmadan hitkmetme-
ye, Venedik Musevilere ibadethanelerinde kesinlikle
mermer kullandirtmamakla 6rnek oldu. Bu ayrim-
ciligin neticesi olarak Museviler
de ibadethanelerinde ve diger in-
saatlarinda “marmarrino” denen
mermerimsi sivayt ilk kez kullan-
muis oldular.

Yiizyillar boyunca deniz ticare-
tinin Avrupa topraklarindaki en
onemli ve en canlt iissii Venedik
limanindan her tirlii baharat, tuz
ve tahil yaninda diger mamiiller
Avrupa iglerine dagitildi ve dola-
yisiyle 15. ve 16. ylizyillarda Ve-
nedik kita Avrupasinin en zengin
sehirlerinden biriydi.

Osmanli Devleti 1699 Karlofca
Antlagmas: ile tarihinde ilk kez
toprak kaybina ugrarken Venedik
ortaklar1 ile beraber Osmanlila-
ra kars1 ilk kez bir savagi basariyla
noktaliyordu. Mora yarimadast ile
Dalmacgyada bazi kalelere sahip

Cemal Kafadarin
“Venedik'te Bir Oliim
1575” adli 6nemli ese-

rinin somut bir sekilde
gosterdigi gibi, epey

Osmanlimin bu liman
kentinde ticaretle ug-
rastigini ve bunlardan
gogunun da Anadolu-
lu oldugunu biliyoruz.
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olan Venedik i¢in esasinda toprak kazanmak veya kay-
betmekten daha da 6nemli olan, ticari ¢ikarlarin deva-
mu idi.

Cemal Kafadarn “Venedik'te Bir Olim 1575 adl
onemli eserinin somut bir sekilde gosterdigi gibi,
epey Osmanlr'nin bu liman kentinde ticaretle ugras-
tigin1 ve bunlardan ¢ogunun da Anadolulu oldugu-
nu biliyoruz. Onlarin Venedike etkileri Istanbulda
tacirlik yapan Venedik Diikiiniin oglu Alvise Gritti
gibi bir semte isim verecek (bugiinkii Beyoglu) kadar
olmamigsa da; 1838 yilina dek devam eden bu kanal-
lar sehrindeki Tiirk Tacirleri Hanindan (Fondaco dei
Turchi) bu cografyaya Daragali Sadeddin, Bezirgan
Haci Hiiseyin, Ali Ahmet Bese bin Mehmet, Mehmet
Bese bin Davut, Ankarali tiiccar Hace Kemal gibi bir-
¢ok tiiccarin unutulan etkileri olmustu. Onlar1 orta-
ya ¢tkarma gorevi bagka ilim ehlinin olsun. Zamanin
bu 6rnek ve 6nder girisimcilerine Ankara, Istanbul,
Venedik ve Girit baglantili bir ticari ag icerisinde fa-
aliyetlerde bulunarak kumas, deri, gida maddeleri,
yinlii ve ipekli mamiillerin ticaretini yapan Ankarali
Celebi Mehmet Reis ile daha ¢ok sof, ipek, mum ve
kagit ticareti yapan Resul Aga da eklenmeli.

%%

[lk ciro banka hesabr sistemini bulmakla 6giinen Ve-
nedikliler bombalarin patlamasindan bir hafta sonra
glivenlik gerekeesiyle; binbir cesit maskeyle binlerce
insanin sen sakrak her yil doya-
siya eglendigi geleneksel Venedik
Karnavalin1 ve 12. ylizyilldan beri
festival ve bayram giinlerinde iz-
leyenlerce goriilmeyen ince bir
ip yardimiyla yiiksek bir yerden
baska bir yere en maharetli sirk
ve cambazlik ustalarinin Volo del
Turco adli yani Tirk Ugus’u gos-
terilerini iptal ettiler.

VenediKli Girolamo Fasaneo ya
da “Tiirk” Recep’in 1630’lu yil-
larda Venedik ve Venedik halkini
somiirenlere karsi yazdig kitap-
taki beddualarin da oldugu eser
Diik Saray’inin patlamalardan et-
kilenmemis, kiitiiphanenin gizli
ve karanlik béliimiinde 2024 yili
basinda hala giin 1s1g1na ¢tkmay:
ve tekrar okunmayi bekliyordu. <
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CINNET KLASIK

“Her insan bir ucurum; baktikca basim dontyor."

Yilmaz Giimiis

L 1k bakista sugun ve su¢lunun belli oldugu, tize-
rinde fazla vakit sarf etmeye gerek olmayan ba-
sit adi bir vakadir mevzubahis olan. Bir adam,
beraber yasadig1 ve cocugunun annesi olan ka-

din1 bagka bir erkekle beraber oldugu gerekgesi ile on-
larca bigak darbesiyle katleder. Bildik bir i¢tincii sayfa
haberi. Dedikoduya malzeme olmaktan éte bir tarafi
olmayan giindelik bir hikaye.

Geng yaslarda hayata veda eden Biichner, hikayenin
kahramaninmn ismi olan “Woyzeck” bashikli dramini
1836 yilinda yazdiginda epey ses getirmis. Dramin
popiilerligi, kaleme alinmasindan yaklasik 15 yil evvel
gerceklestirilmis olan bir cinayeti hikayelestirmesi ve
ayrica donemsel bazi gelismeleri ihtiva ediyor olma-
sindan kaynaklanmakta oldugu tahmin edilir. Oyle ki
bu cinayet uzun siire hukuku oldugu gibi toplumu da
hatta siyaseti de meggul etmistir. Caninin cezai ehli-
yetinin olup olmadig1 ve icinde bulundugu sartlarin
ve ruh halinin hafifletici sebep olarak yorumlanip
yorumlanamayacagi tartisilan konularin basinda gel-
mekteydi. Saksonya tahtinin veliahtinin caninin lehin-
de bir rapor ile tartismalara dahil olmasi bu cinayeti
onemli kilan bir husus olarak kargimizda durmaktadir.

78
say1 48 Sabah

0712016 tlkesi



Dramin okurla bulugtugu zamandan giiniimiize kadar
halen daha tartisilmaz bir 6neme sahip, klasik katego-
risine girebilmeyi basararak uluslararas: tiyatrolarda
sik¢a sahnelenen bir oyun olmas basit ad bir vaka-
dan 6te boyutlarinin oldugu kanisini desteklemek-
tedir. Bunda oyunun “mazlum katil” figiirtini konu
edinmesinin etkisinin de pay1 biiyiik olsa gerek. Oyu-
nun en dikkat ¢eken hususlarinin basinda, toplumsal
siniflarin insanlarin hayatlarina ve 6zel ve mahrem
alanlarma dahi ne denli etkilerinin oldugunu ortaya
koymasi oldugu gibi, giiglii sinifin zayif simif hakkinda
ne denli tasarrufta bulunabildigini ac1 ve gergekgi bir
sekilde ortaya koymasi gelmektedir. Fakat eserin daha
farkli ve etkisi agisindan 6nemli ve yazimizin sonunda
onem arz edecek bir boyutu daha var. Bu da insanog-
lunun hayatinin bir ¢ok kesitinde farkl: sekil ve boyut-
larda ortaya cikabilecek olan duygularinin, diisiincele-
rinin ve davranislarinin izdiistimlerini tagimasidir. Bu
yoniiyle eserin, sadece somut olarak anlatilan olaymn
otesinde farkli hususlarin vazih bir sekilde yorumlan-
masina araci olarak zaman ve mekan otesi bir etkiye
sahip olmasi, onu klasikler kategorsinde yer edinmesi-
nin ne denli yerinde bir durum oldugunu gostermek-
tedir. Bagka bir ifadeyle bu tiir eserler bu ozellikleriyle
bir mesel veya bir kissa gibi hakikatli perspektifler ac-
maktadirlar yorumlayici okurlarin 6niine. Fail Woyze-
ck anlagilmaya ¢alisildiginda vukuatinin ardinda yatan
sartlar ve ruh hali, bunlar1 miigahede edeni, yani oku-
ru, bagka ve hatta tamamen farkli gibi goriinen olaylar
ve gelismeleri yorumlamaya yonlendirmekte. Peki ne-
dir bu hikayenin 6ziinde yatan ve bu yazinin yazarin
bu yaziy1 yazmaya zorlayan yorum?

Woyzeck toplumun en alt tabakasini temsil eden gari-
ban biridir. Gariptir ve garipiligi fakirliginin yanisira
toplum tarafindan kabullenilmis degerlerin ve dogru-
larin karsisinda ona bicilen ve i¢inden ¢ikamayacak
oldugu roldiir. Kilisenin etkisinin bir neticesi olarak
19. yiizyll Alman toplumunda dini nikahsiz bir birlik-
telik ve bundan dolay vaftiz edilmemis bir ¢ocuk sa-
hibi olmak, onu kabul gérmeyen, yerilmis ve asag1 bir
insan konumuna itmistir. Toplum iginde yer alan fakat
topluma uymayan biridir. Beraber yasadig1 esi Marie
ve ¢ocuklar1 Christianin haricinde pek kimi kimsesi
yoktur. Toplumun itibarlilar1 tarafindan hor goriilerek
somiiriilen bir figiirdiir Woyzeck. Yoklugun icinde
kendine kurmus oldugu kii¢iik diinyasinda ailesinin
gecimini saglama sorumlulugunu yerine getirmek
icin ugras vermekte ve bunun i¢in agagilanmalar1 da
kabullenmektedir. Woyzeck, parali er olarak ¢alistigs
icin emekli bir ylizbasiya hizmet etme durumunda
kalmis ve yanisira bir doktorun deneylerinde denek
olarak para kazanmaya ve ailesine bakmaya ¢aligarak
stirekli bir isten bagka bir ise kosturan, hayat: hep bir
kosusturma olan ve arada bir ailesinin yanina ugra-
yip kazanmis oldugu az miktarda paray: teslim edip
ardindan kosturmaya devam eden biridir. Hayatin
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sartlar1 onu bir déngiiye hapsetmistir. O hi¢bir zaman
fakirlikten kurtulamayacak ve hicbir zaman erdemli-
ler statiisiine kavusamayakcaktir. Woyzeck, fakirligi
ile diger muteber insanlardan olamama durumunun
birbiriyle ilgili oldugu ve bu durumu kaderi olarak ka-
niksadigini su ciimleyle ifade eder: “Oyle inaniyorum
ki, bizim gibileri (fakirler) gok yiiziine (cennete) alinsa,
orada da gogii giirletmek icin ¢calistirilirlar”

Emekli yiizbagi, kurmus oldugu ciimlelerden anla-
silacag: tizere ok yiizeysel ve bos bir insan olmasina
ragmen, yasadig1 hayatin getirmis oldugu sikintilarla
bogusan ve boylelikle ister istemez safligina ragmen
s1zist ve sikintisinin iriinii toplumsal meseleleri irde-
leyen, felsefi ve teolojik konulari ihtiva eden ciimleler
kuran WoyzecKe kars1 tistiinlik duygusuyla hakaret-
vari tavirlar sergileyen biridir.

Woyzeck: “Tanr: der ki: Birakin giigsiizlerinizi, bana
gelsinler” Emekli yiizbasi: “Ne diyorsun sen? Ne tuhaf
bir cevap o 0yle? Kafami karistiriyorsun soylediklerinle.”

Bazen acryarak kendince nasihatler verir: “Iyi bir in-
sansin, iyi insan. Fakat ¢ok fazla diisiiniiyorsun, bu yo-
ruyor.”

WoyzecKin yasanmigh@in soylettigi ctimleleri karsi-
sinda devamli agagilama yontemine basvuran ve hik-
met sahibi biri oldugu intibaini olusturmak tizere ilk
anda hikmetli gibi algilanabilecek fakat irdelendiginde
aslinda bos oldugu anlagilacak ciimlelerle acizligini
ortbas etmeye ugragsmaktadir.

Emekli yiizbasi: “Diinyanin bir giinde etrafinda dondii-
Siinti diistindiigiimde iirperiyorum. Biiyiik bir zaman
israft. Nereye varir bu gidis?”

[tibar1 yiiksek olan orduda yiizbasilik yapabilmis biri
olmanin ona toplum nezdinde saglamis oldugu avan-
taji kullanan bir zavallidir aslinda. Bir yandan ahlaki
degerlere devamli bir gekilde vurgu yaparak WoyzecKi
hayatinda yapmis oldugu o hatadan dolay1 ezmeye ve
dstiinliigiint hissettirmeye ¢alisirken, bog bulundugu
bir anda yagmurda kosan kadinlara duyduyu ilgiden
bahsederek benzer zaaflar1 oldugunu ele veren kibir-
li biridir. Kibri ve zeka seviyesi zayif oldugu gercegini
idrak edememesini beraberinde getirmektedir. “Kendi
kendime hep diisiiniiriim: Evet, sen erdemli bir insan-
sin. (duygulanir) lyi bir insan, iyi bir insan.”

Doktor, WoyzecK’i denek olarak kullanir ve ona bunun
i¢in bir miktar para verir. Yapmis oldugu deney ¢ok
ilgingtir. Sirf bezelye yiyen insanlarin akil seviyeleri-
ni koruyup koruyamadiklari sorusunu yanitlamaya
calisan doktor duygusuz biridir. Duygusuzlugun bi-
limselligin geregi olduguna inanir ve bu anlayis dog-
rultusunda WoyzecK’i ancak bir obje olarak goriir ve
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bu anlayisina uygun muamelede bulunur kendisine.
Emekli yiizbag: gibi toplumda itibar1 olan biri olarak
doktor, WoyzecK'in konusmalarini devamli bolen ve
bilimsel izahlarla susturan biridir. Yine emekli yiiz-
bags1 gibi eserde ismiyle degil meslegiyle anilan biridir
ve statiistiyle ve statiisiiniin sunmusg oldugu imtiyazla
toplumun en alt kesimini temsil eden WoyzecK’in kar-
sisinda distiin biri olarak durmaktadir. Sosyal olmadig:
gibi insani yonii de gelismemis olan doktor tarafin-
dan da asagilanmak WoyzecK'in pek umrunda degil-
dir aslinda. Muhtemelen Woyzeck doktoru da emekli
yuzbagty1 da saf haliyle idare etmektedir, oyuna dahil
olmaktadir. Onlarla agiktan boy 6lgiigmeye yeltenmez,
haddini bilir ve sadece gorevini yerine getirir. Gaye-
si elde ettigi parayla ailesini gecindirmektir. Deneyin
etkisinden WoyzecK’in akli dengesi bozulmustur, ha-
lisinasyon gormeye baslamis ve masonlarin saldirisi-
na ugradiklar1 gibi vehimlere kaptirmistir kendisini.
Diigmiis oldugu durum doktorun hosuna gider. De-
ney basarili ve ilging neticeler vermektedir. Marie, as-
ker arkadagt Andres ve emekli yiizbagt durumu fark
ederler fakat bunu Woyzecke has bir kafa karisiklig:
gibi algilarlar.

Marie, WoyzecKin hayatindaki en 6nemli kisidir. Ayni
zamanda sug ortag1. Woyzeck kosusturmalari sebebiy-
le ailesine vakit ayiramadigindan ve ayrica deneyden
dolay: gittikge bozulan akli dengesi ve tuhaflasan ruh
halinden olsa gerek ailesiyle olan bag1 zayiflar. Marie
bir yandan Woyzecke kars1 sogurken diger yandan
ise ona acima duygusuyla yaklasmaktadir. Saf biridir.
WoyzecKin ailesinin yaninda olamayagindan ve az
kazangli ve diistik riitbeli bir asker oldugundan olsa
gerek Marienin gozii disardadir. Bagini déndiiren bin-
basinin cazibesine dayanamayarak ayni sucu tekrar is-
ler. Fakat vicdani rahat etmez, Incilden giinahiyla ilgili
boliimler okur ve tanriya ve Woyzecke karst mahcu-
biyet duyar.

Emekli ylizbagt acimasizhgini ve alt seviyede gordiigii
WoyzecKi ezme hazzini bu sefer Woyzecke esinin giina-
hin sinsi bir tislupla bildirerek tekrar ortaya koyar. Woy-
zeck bityiik bir yikim yasar. Woyzeck donup kalmugtur.

“Diinya cehennem gibi kaynar. Buz tuttum, iisiiyorum.
Cehennem soguk bir yer olmasi lazim; yemin edebilirim.”

Elinde olan herseyini, asker olarak bedenini ve deney
olarak aklini adadig1 kutsali olan esi ona atfettigi kut-
siyet Ortiisiinii styirip atmistir tizerinden. Woyzeck da-
yanaksiz ve gayesiz kalmustir. Vakit bulup zaman gegi-
remese de, huzur tadamasa da esi ve ¢ocuguna kars1
duydugu adanmighk duygusu karsiliksiz kalmistir.
Hayatla girebilecek oldugu tek aligverisi vardi. Kendini
adayip hayattan (¢)alabildigi esi, WoyzecK'in bedenini
ve aklini sattig1 diilnyaya meyletmis ve boylece ona en
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agir maglubiyeti tattirmistir. O zamana kadar yasa-
mus oldugu gururunu ezen muameleleri dikkate bile
almayan Woyzeck, hakaretlerini bile kaale almadig:
o diinyaya en degerlisini kaybetmistir. Bir anlik duy-
gu kaymasi ve beraberinde getirdigi hata, WoyzecKin
kendine kars1 duydugu ve adanmighgiyla yasattig: gizli
izzetini ayaklar altina almustir. Kimsenin farkinda ol-
madiy, iten ice bityiittiigii ve kendisine varolma giicii
veren gahsiyetini kaybetmistir. Diistiigii durum eser-
deki belki de en ac1 cimleyi soylettirir WoyzecKe: “Her
insan bir ugurum; baktik¢a basim déniiyor”

“Bir giinah; kalin ve genis — 6ylesine kokuyor ki, dumam
melekleri gokyiiziine kagirtir”

Oldiirmeyi onurunu tamir etmenin yolu olarak segen
Woyzeck i¢in iki ihtimal olabilirdi. Ya binbagty1 veya da
esini oldiirmek. Woyzeck esini 6ldiirmeyi tercih eder,
ciinki binbasty1 6ldiirdiigiinde kendini adamis oldu-
gu ve kendisine donebilecek oldugu kisi kalmamustir
arttk. Woyzeck tereddiit etmeden esini oldiirmeyi
planlamaya baglar. Marie'yi 6ldiirmesi ayn1 zamanda
birikmis asagilanmalara ragmen ortaya koymus ol-
dugu adanmighg, yanilmighig ve giiven kaybiyla bir
hesaplagmadir. Asagilik diinyanin agagilikhigini sine-
ye ¢ekerek kendini bir yerde asagilatan ve agagilayan
Woyzeck, kendi agisindan gercek, tek ve onu derinden
sarsan agagilanmay1 yine o agagilik diinyanin bir tem-
silcisinin agagiliklig1 ile birlikte tatmustir. Diisebilecek
oldugu daha derin bir ugurum, tadabilecek oldugu
daha bityiik bir yikim olamazdi. Makbul ve megru ola-
rak kabul edilen bir diinyada kabul gérmemek onun
diinyasinda kayda deger bir seye tekabiil eden bir du-
rum degildi. O makbul ve megru olmamay: kabullen-
mis ve gayri mesru olan kii¢iik cenneti i¢in her tiirli
sikintrya gogiis germistir. Cennetini koruyabilmek ve
o makbul diinyaya muhtag¢ etmemek i¢in ugras veren
kisi nihayetinde cennetini kaybetmistir. Cennetin kay-
b cinneti getirmis, cennetsiz kalan Woyzeck cinnet
gecirmistir.

Biichner’in eseri bir ruhsal bunalimi, onun sartlarim
ve etkisini ele alir ve bununla sinurli bir hikaye gibi
durur okuyanin karsisinda. Fakat eserin isledigi va-
kanin ve magdur, mazlum ve mahzun failin fiilinin
oziine inip esas ve tetikleyici duygulari yakalayabildi-
gimizde farkli sartlarda ortaya ¢ikan ayni duygular ve
benzer fiilleri anlama konusunda 6nemli bir konum elde
etmis oluruz. Bagka bir ifadeyle WoyzecK’i bir mesel gibi
okudugumuzda kiyaslayarak meselelerle ilgili yerinde ve
meselenin 6ziini yakalayan yorumlara agilabilmekteyiz.

WoyzecKin hikayesini bu unsur {izerinden ele almak
ve yorumlamak gayet elverislidir: Adanmuglik. Ege-
men alg: tarafindan kabul gérmeyen ve hatta gayri
mesru ve sorunlu olaral addedilen bir fikre salt o fi-



kir i¢cin adanarak baglanan insanlar bazi 6zellikler
tasimaktadirlar. Kisa vadede elde edilecek ve somut
bir hedefe degil de biiyiik fedakarliklar: ve hatta feda-
karliklarinin neticesini gorememeyi bile goze almay:
gerektiren hedeflere odaklanan idealist insanlar, ada-
nilan ide ile varolugsal bir bag kurmuslardir. Bu bir
yandan onlar1 simsiki bir sekilde ve kutsiyet yiikleye-
rek bu ideye baglarken, diger yandan o idenin kutsi-
yetinin korunmasi ve daimi olmasi i¢in de adeta bu
idenin tizerine titrerler. Bu idenin taraftar1 olmayan-
lara karst savunmaci ve koruyucu bir tutum sergile-
nirken, Gte taraftan idenin kendisinin bozulmaya veya
degisim ve doniisiime kars1 korunmasini arzu etmekte
ve bu yolda hassasiyet gostermekteler. Yine bu idenin
taraftarlarinin sayisina ve maddi giiciine bakmaksizin
kendi diinyalarindaki soyut boyuttaki — adalet, vicdan
gibi — tstlinligiinii 6nemserler ve i¢inde barndirdig
hatalar1 bertaraf edip dogru olan yoniinii giilendire-
rek o konuma yiikselmesi i¢in ¢aba sarfederler. Onlar
icin 6nemli olan idenin her ydniiyle —istikamet, hedef,
yontem- en dogru olan: temsil etmesidir. Zira onlar
icin bir idenin dogrulugu o idenin istikameti, hedef-
leri, yontemleri ve dolayisiyla tastyicilarinin dogru-
luguyla kendisini ortaya koymaktadir. Dogru olanin
ancak dogru kalarak gercek giice ulasabilecegine ina-
nirlar. Bu dogrulugu koruyabilmek igin ilelebet gli¢ ve
imkan sahibi olmaktan mahrum olmay: géze almig-
tirlar. Dogrulugun kendisi hakiki giictin bizatihi en
onemli isaretidir.

Gelgelelim fikirler ve akimlar giin gelir zor zamanin
sartlar1 ile birlikte bazen bu iki secenek arasinda ka-
lirlar: Bir yanda fikriyatlarindan feragatta bulunarak
imkan sahasini genisletme ve uzun vadede tistiin kira
kavusma ihtimali, diger yanda ise feragatta bulunmak-
s1zin, olunmast gerektigi gibi olarak sikintilarla bogus-
ma ve boylelikle de marjinalleserek bitme tehdidi ile
kars1 karsiya kalma olasilig1. Bu durumda cevabi ara-
nan soru en genel manada su sekilde ifade edilebilir:
Mevcut zor zamani 6diin vererek fakat en az zararla
asarak ve hatta agilan imkanlardan istifade edip giicle-
nerek uzun vadeye ertelenen gayeye hizmet etmek mi
dogrudur, yoksa zor zamana ragmen bir ideyi ve akimi
var kilan unsurlarindan 6diin vermeksizin olunmasi
gerektigi gibi varligin1 devam ettirmeye ¢aligmak mi1?
Bu noktada verilecek olan cevap ¢nemli bir kirilma
noktasi tegkil etmektedir bu idenin adanmuislar1 igin.
Kimi idesine adanmus kisiler 6zellikle birinci cevap ile
birlikte ciddi bir hayal kiriklig1 ve sorgulama stireci-
ne girebilirler. Onlar agisindan zor sartlarda dahi olsa
sunulan cazip imkanlara kavusmak i¢in verilen 6diin,
adanmislik duygusuyla hareket eden insan icin kendi
nefsinde miicadele edip nispeten yenmis oldugu bir
zaaftir, olumsuzdur, dogru degildir ve boylelikle de
kutsiyet atfettigi idesinin karar verirken ve istikamet
tayin ederken gerekgesi olmamalidir. Bu ide agisindan
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maglubiyetlerin en acisi, adananlarin bir kismi agisin-
dan adanilan kutsiyetin kendini var eden vasfin kay-
betmesidir. Ide tilsimini yitirmistir.

Bu adanmus kisiler bu durumu ide agisindan bir mag-
lubiyet olarak yorumlarlar, ¢iinkii sartlara tesir etme
ve diizeltme gayesi tagirken, pratikte sartlara riza ve
teslim konumuna gelinmistir. Sartlara teslim olan bir
akim sartlarla barigik halde var olmaya karar verdi-
ginde o idenin adanmuslar1 ortaya koyulan degisime
ayak uydurma konusunda zorluk yasadiklarinda,
WoyzecKin girmis oldugu bunalima benzer bir ruh
haline biiriinebilirler. Egemen gii¢, daha 6nce itilmis
ve marjinal konumda tuttugu bir ideyi ve onun aki-
min1 kurulu diizenine adapte etmek iizere cazibesini
ve giiclinii ortaya koyarak biinyesine dahil ettiginde,
adanmig insanlar teslim olduklar: idenin buharlagti-
g1 ve dayanaksiz kaldiklar1 kanisina varirlar. Bu ideyi
bizatihi egemen olana nispetle dogru olani temsil et-
menin bir imkani olarak benimseyen ve kendisini ona
adayan insanlar miicadelelerinin ve dolayisiyla adan-
musliklarinin beyhude bir gayret oldugu duygusuna
kapilarak bosluga diiserler.

Glictin ve sunulan imkanlarin karsisinda evrime ug-
ramus bir anlays, her bir seylerini feda etmeyi ve hatta
ilelebet mazlum durumda kalmay1 géze almis bu in-
sanlar agisindan bityiik bir yikim olur. Giiciin ve im-
kanin karsisinda sartlardan 6tiirti 6diin vererek yeni
bir yol ¢izen akima nispetle yalnizlagirlar, yanlzlasa-
rak durgunlagirlar ve bazen de durgunlugun ardindan
veya durgunlasamadiklari i¢in hir¢inlagirlar, yani bir
nevi bir cinnet haline gecerler, cinnet gegirirler. Bu
insanlarda cinnet, adanmighgm biytkligi ol¢lisin-
de ortaya ¢ikan derin mahzunlugun insanin i¢inden
disina tagsmasidir. Woyzeck orneginde insanin disi-
na bir an i¢in tagarak kontrol dis1 ve agir1 bir eyleme
doniismek anlamina gelirken cinnet, ki cinnet genel
manada boyle tanimlanir, adanmig insanlarda bazen
farkli bir ¢ehreyle karsimiza ¢ikar. Hiiziin, sogukluk,
donukluk, ¢ekilme ve yiiz ¢evirme olarak yasarlar cin-
netlerini. Asil itibariyle cinnet bir an i¢in aklin devre
dis1 kalmasini ifade ederken adanmislarin cinneti, bit-
meyen bir fikri ¢ekismeyi kendi i¢inde yagama halidir.
WoyzecKin esini, yani cennetini katledisini bir mecaz
olarak yorumladigimizda, kurguladig1 cennetten kop-
mak olarak okuyabiliriz. Adanmiglar da benzer bir
sekilde koruyamadiklar1 ve tekrar kuramayacaklarini
anladiklar1 yeryiizii cennetinden kopuslarindan do-
gan boslugu, baki olan soyut degerlere tutunarak ve
adanarak asabilecekleri idrakiyle doldurabildiklerin-
de fikri cekismeleri ve zihni ve kalbi hicretleri onlar1
baskalarinin benzer bir bedel 6demedikleri icin elde
edemeyecekleri farkli bir merhaleye yiikseltebilir. Boy-
lelikle cinnetleri onlara cennet olarak donebilir. <
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Mahmut Kaya
KLASIK

Hayat ve 61tm, bir hakikatin iki yiizii ya da bir butantn iki
pargasl. Birbirini ¢agristiran bu kavram ¢iftinden hayat,
varlik sahnesine dnce ¢ikmakla birlikte dogumdan itibaren
6limin tehdidi altindadir ve bu ytizden de 6lim insanoglu
icin daima korku ve endise kaynagidir. Ozellikle 6imek igin
dogduguna inandigr halde bir baska hayata dogmak lizere
0ldigine inanmayanlar agisindan 6lim, gergekten korkung
bir olaydir. Adeta gélge gibi insandan hic ayriimayan ya
da amansiz bir hafiye gibi gece giindiiz onu adim adim
takip eden bu korkung gergegin nerede, ne zaman ve nasll ortaya
cikacaginin bilinmeyisi, 61im karsisinda duyulan kaygy daha da artirmaktadir.

Felsefe ve Oliim Otesi adli bu calisma, islam diistincesinin ikisi felsefe, ikisi
kelam gelenegine mensup dort biiyiik isminin, ibn Sina (6. 1037), Gazzali (6.
1111), ibn Riisd (6. 1198) ve Fahreddin Raz’'nin (6. 1210); ruhun mahiyeti,
bedenle iliskisi ve ahiret hayati hakkindaki gértslerini yansitan toplam dokuz
metnini ve tercimelerini igermektedir.

Kaan H. Okten
AGORA KITAPLIGI

. | T {
{ntin birinde hepimiz 6imis olacagiz... Oliim, yasamimiza | ::‘}%{IM
|

damgasini vurmustur. ul | AB|
Bu dyle bir silinemez damgadir ki, 6lim dustincesi hak-
kindaki ilk metinlerden biri olan Gilgamis destanindan
cagimizin diistince ve sanat eserlerine kadar hepsi onun
isaretini tasir. Hatta iddia edilebilir ki, 6ltim diisiince ve @
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korkusu, insanin varolusunu biittintiyle sekillendiren ve
onun 6liim asan sistemler kurmasina sebebiyet veren en
nemli hasletidir. Olimle kiyaslandiginda diger her sey soluk
kalmakta, yavas yavas siyaha doniip kararmaktadir. iste bu kitap, bu konudaki
klasiklesmis ana metinleri ve icinde bulundugumuz blyuk Kiltlr cevresinin
oltimle ilgili felsefi distnistnin temel érneklerini bir araya getirerek 6limi
anlamaya, anlatmaya ve anlamlandirmaya g¢alismaktadir.
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IGMG Sosyal Yardim Dernegi
verein e. V.
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-~ Havale icin banka bilgileri:
Hesap Sahibi: IGMG Hilfs- und Sozialverein e. V.

Banka: Kreissparkasse KoIn
o i IBAN: DE75 3705 0299 0184 2731 64 | BIC: COKSDE 33
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